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اهام 


اللقصر الثالث -ق التافين 
ولا خلاف فيه نص وقتوى من كافة امسلمين » وفيه فضل جزيل » فروى في 
السكاني فيالصحيح عن سعد بن طر يف عن الباقر ( عليه السلام ) )١(‏ قال : ١‏ من كفن 
وما كان كن ضمن كسوته الى يوم القيامة » ورواه الشيخ والصدوق مثله . ويستحب 
اعداد الانسان كفنه لما رواه في الكافى عن السكوني عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) 
قال : « اذا اعد الرجل كننه فبو مأجور كلا نظر اليه » وعن محمد بن سئان تمن أخبره 
عن الصادق ( عليه السلام ) (>) قال : « من كان كفنه معه فى بنته لم كتب منالغافلين 
وكان مأجورأ كلا نظر اليه » وروىالصدوق ف الامائي عناسعاعيل بن سم ع نالصادق 
عن آباله ( علييم السلام ) (4) قال : « قال رسولالله ( صلى الله عليه وآله ) : اذا اعد 
الرجلكفنه كان مأجوراً كنا نظر أليه » . 
وفى هذا اللقصد مسائل : (السألة الاولى) - الشبور بين الاصحاب ان السكفن 
الفروضثلاثة اثواب : معْرْر وقيص وازار . واإراد بالمعؤر عندهم 118 الم 9 
الهمزة الساكنة ‏ ما يستر ما بين السرة والركية ويجوزكونه الى القدم باذن الورثة او 
() دواه فى الوسائل فى الباب ؟؟ من ابواب التكفين 
)١(‏ و(م) د(؛) دواه فى الوسائل فى الباب ب؟ من ابراب التسكفين 





ج14 ( اجزاء الكنن ) 51- 
وصية الي تالنافذة » قالوا ويحتمل الا كتفاء فيه بما يستر العورة لانه موضع ابتداء سترها 
ويستحبان يكو نيستر ما بين صدره وقدمه , والمراد عندهم بالقميس ما يصل الى نمف 
الساقلانهامتعار ف ويجوزالىالقدم عراعاة مأتقدم وتحتمل جوازه مطلقا . والراد بالازار 
بكس رالممزة ثُوب شاء مي البدن » قالوا ولابد من ز بادته على ذلك يحيث يمكن شده من 
قبل رأسه ورجليه » والواجب فيه عرضا ان يشمل اليدن ولو بالخباطة » ويفيشي زيادته 
بحيث يمكن جعل أحد جابيه على الآخ رم تشبد به الأخار . وتقلعن سلار الا كتناء 
بثوب واحد اختياراً . 
وأنت خيريان ماذ كه الاصحاب من هذه الاثواب الثلاثة العيئة لم يوجد له 
مستئد ظاهر من الاخبار الواردة فى الشألة وانما للوجود ثوبان وقيص او ثلاثة اثواب 
والتبادر منها كونها شاملة للبدن كلا ' وهذا صرح جملة من متأخرى التأخربن انالسكفن 
الفروض أما هو هذا وان ماذهب اليه الاصحاب من الممزر الذي بر بط من السرة أو 
الصدر الىالركية او ال ىالقدم لا مستند له فى الأخبار » قال فى الدارك بعد البحث في 
المسألة :ه واما للعزر فقد ذكره الشيخان وأتياءها وجعاوه احد الا ثوا بالثلاثة الفروضة 
وهاقف ف الروايات على مأ بقنضي ذلك بل الستفاد منها اعتبار القمي ص والثوبين الشاملين 
لاجسد أو الاثواب الثلاثة» وعلىهذه المقالةتيعه من تأخر عنه منحقق متأخرى التأخربن. 
وعندي فيه نظر يحتاج ييانه الى تقدم كلام فى القام لينجلى به غياهب الابهام » 
وهو أن الظاهر أن الازار شرعا ولغة ابما هو عمارة عما يشد في وسط الانسان وارنف 
العزر بمعناه وربما أطلق فى الاغة على الشامل للبدن » قال في ممع البحرين : وقد تتكرر فى 
الحديث ذكرالازار بالكسر وهومعروف بذك وين » ومعقد الازار منالمقوين... 
وني كلام البعض من اهل الاغة الازار يالكسر ثوب شامل لجيع البدن ... وفىالصحاح 
وغيره الكزر والازار بلتحف؛؛ وىكتبالنقه بذكرونالعزر مقابل الازار ويريدون به 
غيره »وحينثذلا بعدفيالاشتراك ويعرفالراد بالقربئة , وفيالخير «ازرة الؤمن الى نصف 





0 - (اجزاء الكنن ) ج؛ 
الساق ولا بناح عليه فما بينه وبين الكميين » الازرة بالكسر الحلة والميثة الاثزار 
كاركة والجلسة انتعى ملخصا . واما الاخبار الدالة على ان الازار شرعاً عبارة عما 
ذكرناه فهى كثيرة وأكثرها فى باب الجام وما ورد من الامس بالازار مثى دخله ؛ 
ومنبا ماروا ف لكان مسنداً الى الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال : قال رسول الله 
( صلى الله عليه وآله ) وفى الفقيه مرسلا قال  :‏ قال رسول الله ( صلىالله عليه وآله ) 
من كآن يؤمن الله واليوم الآخر فلا يدخل الجام إلا عنزر » وروى في الكاني عن 
علي بن الك عن رجل من بني هاشم ثم ساق الخير عن افيالحسن ١‏ عليه السلام )(5) 
الى ان قال : « قلت ما تقول فى امام : قال لا ندخل الهام إلا عتزر ... الحديث 6 
وعن حمزة بن احمد عن اني الحسن الاول ( عليه السلام ) (>) قال : « سألنه او سأله 
غيري عن امام 8 قال ادخله بمنزر ...»© وروى فى النبذيب عن مسمع عن الصادق عن 
اميرالؤمنين( عليعما السلام ) (4) : « انه نعى ان يدخل الرجلالماءإلا ممزر» وعن حماد 
ابن عيسى عن جعفر عن ابيه عن علي ( عليبم السلام ) (ه) قال : « قيلله أن سعبد بن 
عبداللك يدخل مع جوار به امام : قال وما بأس اذا كارن عليه وعليين الازر لا 
يكونون عرأة كاير ... الحديث » وف التبذيب والفقيه عن سعدان بن مس (5) قال : 
« كنت ف الام فى الببت الاوسط فدخل علي او الحسن ( عليه السلام ) وعليه النورة 
وعليه ازار فوق النورة ... الحديث »© وروى فى الكاني ف الموثق عن حنان بن سدير 
عن ابه (/) قال : « دلت انا والي وجدي وعمى حماماً بالمديئة فلأا رجل فى بدت 
للسلخ فقال لناممن القوم ؟ فقلنا من اهل العراق . فقال واي العراق 7 فقلنا كرفيون . 
(5(00)و(0)د() دواءف الوسائل فى الاب و من آداب اعنام 
(م) دواه فى الوسائل فى الباب ١١‏ من ابواب الماء المضاف 
(1) دماه فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من آداب الام 
(ه) دداه فى الوسائل فى الباب ١‏ من آذاب الخام 





فقال مرحي بم يا اهل السكوفة انم الشعار دون الدثار » ثم قال ما يمنعكم من الازر ؟ 
فان رسول الله ( صل الله عليه وآله ) قال : عورة الؤمن علِي الؤّمن حرام . قال فبعث 
الى ابي كرياسة فشقها باربمة نم الحذكل واحدمنا واحداً . ثم ساق الخبر الىانقال : سألنا 
عن الرجل فاذا هو علي نالحسين ومعه ابنه مد بن علي ( صلوات الله عليعا ) » الى غير 
ذلك من الاخبار الكثيرة التي يقف عليها التتبع . وبالجلة فالستفاد من الأخيار على 
وجه لا باه الشك ولا الريب اتحاد الازار والممر وان المراد مر كل منغها هو 
ما ذكر ناه لاما ثمل البدن » وحينئذ فها اشتهر فيكلام متأخرىأصحابنا ‏ منالفرق بين 
الُزر والازار وان الأول عبارة عما يشد فى الوسط والثاني مايكون شاملا لجيع البدن ‏ 
لا اعرف له وجبا لا من الاخبار ولا من كلام اهل الاغة ما عرفت . 

اذا عرفت ذلك فاعلم ان الواجب بمقتضى ما قلناه انه حيما وجد المتزر والازار 
فى شي من اخبار التكفن او كلام متقدي الاصحاب حمله على ما ذكرناه الا مع قرينة 
صارفة عن معناه الحقيقي » واما مالم يشتمل على لفظ الازار والممزر واما اشتمل على 
الثوب فهو ظاهر في الاجمال القابل للاحمال على ما ذكروه من الشمول للبدن وما ذكرناه 
من معتى الازار » وبالجلة فهو ممل وقضية الجل على الروايات المذشلة تساعد ما ذكرناه » 
وها انا اسوق لاك ما وقنت عليه م ناخبار المسألة مذيلا كلا منها باليبان الساطم البرهان 
الله الموفق الحادي من يشاء . 

فنها - مارواه الكليني والشبخ عن معاوية بن وهب عن الصادق ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال : « يكفن الميث فى غهسة اثواب : قيص لا يزر عليه وازار وخرقة 
يعصب بها وسطه وبرد يلف فيه وعمامة يسمم بهاويلق فضلبا على صدره » . 

اقول : هذا الخبر كا ترى - واضح الظهور في القول المشبور لا يعثريه نتقص 
ولا قصور وقد اشتمل على واحجب السكفن ومستحبه » الواجب القميص والازار الذي 
() رواء فى الوسائل فى اباب ؟ من ابواب لكين 





سس 4 مله ( احزاء الكفن ) ج14 
اج سم 





بشد فى وسطه كا عرفت من الاخبار وكلاماهلاللغة وعليهالعرف العام والبرد الذي يلغه 
والباقي مستحب ٠‏ 

ومنها ‏ موثقة #ماعة )١(‏ قال : و سألته عما يكذن به الميث ؟ قال ثلاثة أثواب 
وائمااكفن رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) فى ثلاثة اثواب : ثوبين صحاريين و نوب 
حيرة - والصحارية تكون بالهامة ‏ وكفنابو جعفر ( عليه السلام ) فى ثلاثة اثواب » ٠‏ 

وعن يونس عن بعض رجاله عن الصادق والباقر ( عليها السلام ) (؟) قالا : 
« الكفن فريضته للرجال ثثلاثة اثُواب » والعامة والخرقة سنة ... الحديث © . 

وعن زرارة فى الموثق عن الباقر ( عليه السلام ) (م) قال : « كفن رسولالله 
( مل الله عليه وله ) فى ثلاثة اثواب :ثوبين صحاريين وثوب عنة عبرياو اظفار » . 

وعن مد بن سهل عن أبيه (4) قال : « سألت ابا الحسن ( عليه السلام ) عن 
الثباب التي يصلى فيها الرجل ويصوم أ يكفن فيها ؛ قال احب ذلك السكفن ن إعنيقيصا . 
قلت يدرج في ثلاثة اثواب ‏ قال لا بأس به والقميص احب الي .١6‏ 

وروى ف الثقيه(ه) قال : « سثل موسى بن جعفر ( عليه السلام ) عن الرجل 
عوت أ يكفن فى ثلاثة اثواب بير قيص ؛ قال لا بأس بذلك والقمبص احب الي © . 

الى غير ذلك من الاحاديث المشتملة على لفظ الاثواب الثلاثة أو وبين وفيص 

وانت شير بانه لا منافاة فى هل الثوب الذي هو احد هذه الاثواب على الازار 
الممنى الذي ذكرناه » ودعوىكون الثوب انما يطلق على ما يشمل البدن ممنوعة لصدق 
الثوب على السر أوبل وثوني الاحرام الإذيناحدها الازار » ولا بنافي ذلك لنظالادراج 
فى بعضبا لصدقه في الازار ايضا بالمعنى المذكور . 

ومنها - ما رواه ففالكاق فى الصحييح عن عبد الله نسئان (5) قال: « قلتلابي 
عبدالله(عليه السلام) كف اصنع بااحكفن9 قالتأخذ خرقة فتشدعلى مقعدتهورجليه . قات 

)١(‏ عزو( و(4) وزه) دزه) دداءف الوسائل فالباب ٠‏ من ادراب التكفين 





ج؛ُ (اجزاء الكنن ) سإ 
الازار ؛ قال انها لا تعد شيعا اما تصن لتضم ما هناك لثلا يخرج منه شي” وما يصنع 

من القطنافضل منهائم يخرقالقميص اذا غسل و يمزع من رجليه » قال ثم الكفن قبس 
غير مزرور ولا مكفوف وعمامة يمصب بها رأسه ويرد فضّابا عل رجليه » . 

أقول : الظاهر ان لفظ « رجليه » هنا وقع سبواً عن < صدره » وهذا الخير 
ظاهر فيا دل عليه الخبر الاول إلا انه لم يذكر فيه الثوب الثالث وهو الذي بلف فيه 
واما اشتمل على الازار والقميص وكأنه اظبوره استغنى عن ذكرهء وفد عرفت معنى 
الازار . بق الكلام فيقوله :«قلت فالازار ‏ قال انها لا تعد شيئا»والمعنى فيه ان الظاهر 
انه لما امى ( عليه السلام ) بالخرفة المذكورة توه الراوي انها تنى عن الازار لحصولستر 
العورة بها فاجانه ( عليه السلام ) بانهالا تمد مناجزاء السكفنالواجب واتما تصنع هذه 
الفائدة والازار من اجزاء الكفن الواجب لابد منه فلا تغئي هذه عنه . 

ومنها ‏ ما رواه فى السكانيٍ فى الصحيح عن محد بن مسلم عن الباقر ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال : « يكفن الرجل فىثلاثةاثواب والمرأة اذا كانت عظيمة فى خسة : 
درع ومنطق وحمار ولثافتين 6.. 

اقول : وهذه الرواية ايض ظاهرة الذلالة على القول المشبور لانهاوان اجمات 
فى كفن الرجلثلاثة اثواب إلا انها فصلت في كفن الرأة فىالائواب الؤسة » ولاريب 
فى تساوي المرأة والرجل فى الواجب ؛ والواجب هنا من هذه الؤسة القميص العير 
عنه بالدرع ؛ والازار المعبر عنه بالمنطق فانه يكسمر البمالاز ار » ولفافة » والخار والافافة 
الاخرى مما اتفردث به المرأة . 

ومنها - ما رواه فى الكائي أيضأ عن يونس عنهم ( عليهم السلام ) (؟) فى 
تحنيط الميت وتكفيئه قال  :‏ |بسط الخبرة بسلا ما بسط عليها الازار ثم | بسط القييص 
(١)رواهقى‏ الوسائل فى اراب م من ابواب التكفين 
000 رواه فى الوسائل ف البأب 14 من ابواب التكفين 





ساب ( اجزاء الكفن ) اج 





عليه وترد مقدم القميص عليه » ثم أعمد الى كافور مسحوق فضعه على جببته موضع 
سجوده ؛ وأمسح بالكافور على جميع مفاصله منقرنه المقدمه , وفى رأسه وعنقه ومتكبه 
ومرافقه وف ىكل مفصل دن مفاصله من اليدبن والرجلين وفي وسط راحتيه » ثم يحمل 
فيوضع على قيصه وبرد مقدم القميص عليه ويكون القديص غير مكفوف ولا مزرور » 
وتجمل له قطمتين من جريد النخل رطبا قدر ذراع » تجمل له واحدة بين ركتيه نصنًا مما 
بلى الساق ونصتا مما بلي الفنخذ ونجعل الالخرى تحت ابطه الامن » ولا مجمل فىمنخريه 
ولا فى بصره ولا مسامعه ولا على وجبه قطنا ولا كافورا » ثم يعمم فيوؤخف وسط العهامة 
فينى على رأسه بالتدوير ثم بلق فضل الشق الامن على الابسر والايسر على الامن 
نم يمد على صدره 6 . 

وهذه الاجزاء الثلاثة هي المدكورة فى كلام الاصحاب وأن غيروا العبارة فانه 
متى حمل الازار على المنى الذي عرفته من كلام اهل الامة والأخبار فانه منطبق على 
القول المشبور بما هو اوضح واضح فى الظبور » ومقتضى ما ذكره اولك الافاضل من 
المناقثة مل الازار فى هذه الأخبار المشةملة عليه على الشامل لابدن » وقد عرفت انه 
لا مستند له من الأخبار بل الأخبار كلها متفقة على الممنى الذي ذ كر ناه ؛ و بعض اهل 
اللغة وان ذكره الا ان المشبور فى كلامهم انما هو المعنى الذي ذكؤناه والعرف العام 
«ؤيد ما قلناه » ويؤيده تأبيداً ما ورد دالا على استحباب التكفين با احرم فيه كا رواه 
الصدوق فى الصحيح عن معاوية بن عمار عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال: « كان 
وبا رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) الإذان احرم فيا بمانيين عبرى واظفار وفيعا 
كفن » ورواه فى الكافي فى الصحبح عن معاوية بن عمار مثله . وروى فى الكاني 
عن يونس بن يعقوب عن الي الحسن الاول ( عليه السلام ) (؟) قال : « سمعمته يقول 
اني كفنت الى في “وبين شطويين كان يحرم فيها وفى قيص من ققصه ... الحديث » . 





ج14 ( اجزاء الكنن ) او 


اقول : من الظاهرالبينالظبور انثوني الاحرام كا سيأتيك بيانهانشاء الله تعالى 





فى كتاب الحج ‏ ازار ينزر به ورداء يتردى به » ومن اخبار الاحرام قوله ( عليه 
السلام ) في صحيحة عبد الله بن سنان : « والتجرد في ازار ورداء او عمامة يضعب 
على عاتقه لمن لم يكن له رداء » وبذلك يرت ان احد أجزاء كفنه ( صلى الله عليه وله ) 
الازار » وعلى هذا الخبر يمل اجمال اخبار تتكفينه ( صلى الله عليه وآله ) فى ثلاثة 
اثواب بان يقال ان من جملتها الازار » ومنه ل انه لا يشترط فى الثوب الشمول لابدن 
كا توهوه , 

وءنبا - ما روأه الشيخ فى الموثق عن عمار عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ 
فى تكفين اميت ونحنيطه بعد ذكر ما تقدم منها فى النفسيل قال : « ثم تغسل يدديك الى 
للرافق و رجليك الىالر ككتين ثم تكفنه : تبدأ وتجمل على مقعدته شيا مرالقطن وذريرة 
تضم ديه ضما شديداً وجمر ثيانه بثلاثة اعواد ثم تبدأ فتبسط الافامة طولا ثم تذر عليها 
شين من الذريرة ثم الازار طولا حتى يغطى الصدر والرجلين ثم الخرقة عرضها قدر شبر 
ونصف ثم القميص تنشد الحرقة على القميص بحيال العورة والفرج حتولا يظبر منه شي » 
واجعل الكافور في مسامعه واثر سجوده .نه وفيه واقل من الكافور واجعل على عينيه 
قطنا وفيه واذنيه شيثأ قليلا ثم عممه والق على وجهه ذريرة وليكن طرف العامة متدليا على 
جائبه الايسر قدر شجر ترمي بها على وجبه : ولينتسل الذي غسله . وكلن من 
مير فعليه اسل وان كان ليت قد غسل : والسكفن يكون بردا وانلم يكن برداً فاجعله 
كله قطنا ان تجد عمامة قطن فاجءل العمامة سابريًا » وقال :حتاج الرأة من القطن لقبلها 
قدر نصف من ء وقال : التكفين ارى قبدأ بالقميص ثم بالخرقة فوق القميص على اليبه 
وُقذيه وعورته وتجمل طول الخحرقة ثلاثة اذرع ونصنًا وعرضها شيراً ونصفاً ثم نشد 


. دماه فى الوسائل ق الياب عى من اءواب التكفين‎ )١( 





505 (اجزاء الكفن ) اج 
الازار اربعة اذرع ثم الافافة ثم الهامة وتطرح فضل العهامة على وجبه وتجمل على كل وب 
شيا من الكافور وتطرح على كفنه ذريرة ... » . 
اقول : وهذا الخبر قد تضمن ما تضمنته الأخبار التقدءة من أن اجزاء الكفن 
الواجب شي الازار والقميص والافافة إلا ان ظاهر كلامه فى الازار لا يخاو من خلل 
فى القام نسبته الى الراوي الذكور اولى من نسبته الى الامام ( عليه السلام ) حيث أن 
العبو عن الازار شرعا ولمة وعرفًا هو ما عرفت وهو ما يشد من نحت السرة ومنتهاه 
الى نصف الساق الى القدم » وهذا الخبر قد اشتمل صدره على ان الازار يبسط طولا 
حتى ينطى الصدر والرجلين مع ان العروف من شد الازار ابما هو بالعرض لا بالطول 
وفى آخره ان الازار اربعة اذرع وهذا مما ينافي الكلام الاول لانه متى كان طوله أربعة 
اذرع وسط طولا فانه يتجاوز الصدر الى ما فوق الرأس ؛ وهذا التهافت فى القام مأ 
يجل عنه كلام الامام الذي هو أمام الكلام » وقد وقم للراوي الذكور مثله ف الخبر 
وهو قوله : « وكل من مس ميبتًا فعليه المسل وان كان اليت قد غسل » فانه مخالف 
للاجماع واتفاق الامة فضلا عن هذه الفرقة الناجية . وبالجلة فاني لا اعرف لما اشتم ل عليه 
هذا الجبر في هذا المقام وجه استقامة يبنى عليه الكلام . 
ومنها ‏ ما ذكره مولانا الرضا( عليه السلام ) فى كتاب الفقه )١(‏ من قوله : 
دم يكفن بثلإث قطع وس وسبع » فاما اثلاث زر وعماءة ولفافة » واس مازر 
وقبص وعمامة ولفافتان » الى ان قال : وروي انه لا يقرب اميت من الطيب شيثًا ولا 
البخور : وساق (عليه السلام ) جملة من الاحكام بطريق الرواية الى ان قال : وقال 
بأخذ خرقة فيشدها على مقعدته ورجليه . قلت الازار ؟ قال انهالا تعد شيا وانما امس 
بها لكي لا يظبر منه شي" , وذكر ان ما جعل من القطن افضل وقال : ويكفن بثلاثة 
اثواب لفافة وقيص وازار ... الى اخ ركلامه » وظاهر صدر هذا الكلام يشعر بافتائه 


(أ)ا ص ٠١‏ 





53 (اجزاء الكنن ) وام 


بالثلاث او امس او السبع » ولا مق ما فيه من الاجمال » إلا ان ما نقله اخيراً بطريق 

الرواية واضح فيا ادعيئاه » والظادر ان هذه الرواية التي ها عن الصادق ( عليه 
السلام ) بقربئة حدبث الخرقة التي ذكر انها لا تمد شيئا فانه قد تقدم بهذه الصورة فى 
صجيحة عبدالله بن سنان عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ . 

ومئها - ما رواه في الكاني عن الحابي (؟) قال قال انو عبدالله ( عليه السلام) 
فى حديث : 9 اناني كتب فوصيته ان اكفنه ف ثلاثة اثواب احدها رداء لَه حيرة ... 
وثوب آخر وقيص ... الحديث »© والتقريب فيه مل الثوب الآخر على الازار اذكره 
فى تلك الاخبار التقدمة فبحمل اطلاق هذا الخبر على تلك الأخبار . 

نهم رعمأدل على ما ذكروه ما رواه الشبخ فى المن على الظاهر عن هران بناعين 
عنالصادق (عليه السلام) (>) فى حديث قال فيه : « قلت فالتكفن ؟ قال بأخذ خرقة 
فيشد بها تفليه ويض خذيه بها ليفم ما هناك وما يصنع منالقطنافضل ثم يكفن بةمرص 
وافافة وبرد يجمع فيه الكفن » ثان ظاهر لنظ الاقافة الاختصاص با يشمل البدركف 
والبرد من حيث انه جمع المكذن اذكه جب أن يكون شاملا . والجواب عنه أنه 
اذا ثبت بها قدمناه من الأخبار كون الازار احد اجزاء السكفن وان الازار شرعا ولئة 
وعرذا انما يطلق على ما يشد فى الوسط فالواجب تأويل هذه الروابة با ترجع به الى تلك 
الاخبار وهو #مل الذافة على الازار قانه بلف ما بقع عليه م ناسافل البدن ومثله فى تأويل 
الأخبار غير عزيز . 

اقول : وعا ذكر ناه مما أشارت اليه هذهالاخبار صرحت عبائر جملة من متقدني 
علائنا الابرار الذين عليهم المعتمد في الابراد والاصدار ؛ منهم ‏ شيخنا الفيد ( عطر 
لله مرقده ) فى المقئعة حيث قال : « ويعد الكفن وهو قيص ومكزر وخرقة يشد بها 
(م) دماه فى الوسائل فى الباب ١‏ من ابواب التكفين 





لسداوول ( اجزاء الكنن » اج 
التي كان ادها له سلب على ى" طاهر يضم المبرة أو الف لني تكون بدلا منبا وعي 
الظاهرة وينشرها وينثر عليها شيئاً من ع اأذريرة التي كان أعدها ثم يضم اللقافة الاخرى 
عليها ويدثر عليها شيدًا من الذريرة ثم يضم الازار وبضع القميص على الازار وخر عليه 
شَيثا م ن الأريرة ويكثر منه ثم يرجع الى الث فيثقله من الوضع الذي غسله فيه حتّى 
يضعه فى قيصه ويأخذ شين من القطن فيضم عليه شيثا منالذريرة ويجعله على مخرج النجو 
ويضع شيئا من القطن وعليه الذريرة على قله ويشده بالخرقة تي كر ناها شد وني الى 
وركه ثلا مخرج منه شي ' وبأخذ الخرقة الث سميناها مكزراً فيلنها عليه من سرته الى 
حيث تبلغ منساقيه كا بأتزر الميفتكون فوق الخرقة الي شدهاعلى القطن » وعلى هذا 
النبج كلام الشيخ فيالنباية وقال ان ابيعقيل : « الفْرض ازار وقيص ولفافة » والسئة 
وبان عمامة وخرقة وجمل الازار فوق القميص » وقال ؛ السنة في الافافة ان تكون 
حبرة بمانية قان اعوزمم فثوب بياض » وقال علي بن يابوبه فى رسالته : « ثم اقطع كفنه 
تيدأ بالفط وتبسطه وتبسط عليه الميرة وتبسط الازارعل الحيرة وتبسط القميصوتكتب 
علىقيصه وازاره وحيرنه» وقالالجني :وأحقسة انافتانوقيصوعمامة ومعزر » وقالوقد 
روى سبع : مور وعمامة وقيصان و لفافتان ويمنية » وليس تعد الخرفة التي مجعل على تخ ر -جه 
من السكفن » قال وروي ليس العامة م نالكفن المفروض» وقال او الصلاح : «يكفنه 
فى درع وهمزر ولفافة ويمط ويعممةه » قال : والافضل ان تكون الملاف ثلانا احداهن 
حبرة منية وتجزى" واحدة » وقال الصدوق في الثقيه : « وغاسل الميت ,بدأ يكفنه 
فيقطعه بدأ بالفط فيسطه ويبسط عليه المبرة وينثر عليه شيا منالذريرة ويبسط الازار 
على المبرة ورنثر عليه شيثا من الذريرة ويسط القبيص على الازار ويثثر علية شيثاً من 
الذريرة »ثم ساق الكلام الى ارن قال في صفة التكفين ما ملخصه : ثم يضع اليت في 
أكفانه » ثم ذكر موضعالجريدتين وقال : ثم يلنه فى ازاره وحبرته » الىان قال : وقبل 
أن بلبسه قيصه أذ شيثًا من القطن وينثر عليه ذريره وحشو به دبره وتجمل من القطن 





اج ( اجزاء الكفن ) م 
شين على قبله ويضم رجليه جميعا ويشد خذبه الى وركيه بالمزر شد جيداً لثلا جخرج منه 
شي" فاذا فرغ من تكفينه حنطه » الى ان قال بعد ذكر جملة من الاحكام : والسكفن 
الفروضثلامة : قيص وازار ولفافة سوى العامة والخرقة فلا يمدان منالكتن © أنتهى 
اقول : وهذا الكلامكله ما دك ناه وما حذفناه مأخوذ من كتاب الفقهالرضوي . 

فبذه جملة من عبائر التقدمين متنقة الدلالة على ان الكفن الفروض هوالفميص 
واللقافة والازار » ورا عبر بعضهم بالمُزر وهو الطابق لما قدمئاه من الأخبار . ثم انه 
بالتأحل فما نقلناه عن الصدوق هنا يظبر لك بطلان ما توهمه جملة من الاعلام الذاهبين 
الى ما ذهب اليه السيد فى هذا المقام من الاستناد الى كلام الصدوق في النقيه في التأبيد 
لما ذهبوا اليه من ان الم الذي ذكره الاصحاب من جملة اجزاء السكفن الواجب الذي 
لا وجود له فى الأخار , وان الصدوق قد فسره ف الفقيه بالحرقة التي يد بها النخذان 
قال الامين الاسترابادي ‏ وهو من جملة تلامذة السيد صاحب المدارك فى تعليقاته على 
الفقيه ما صورته : 0 اقول : وقد وقع من جمع من التأخرين سبو عظم حيث زعموأ ان 
من جملة السكفن الواجب الُزر وفسروه بثوبيكون منالسسرةالىالر كية مع انه لا دلالة 
فى الاحاديث علىذلك . وكلام اأصنف في هذا الياب صريم مخلاف قوهم وصريح بان 
الراد بالمزر ما بشد به ذاه » وهو الحق » انتهى . اقول : بل السبو العظم أنما وقع 
منه ومن حذا حذوه في هذا المقام كا لا مخف على من تأمل ما تاوناه وما ستذكره في 
اأقام » ونسبة ما زعنه من السبو لج من المتأخرين مع انه مر كلام التفدمين كي 
عرفت وستعرف - سهو آخر منه » وبيان ذلك انك قد عرفت مما قدمناه ترادف لفظ 
الكزر والازار لغة وشرعا وان المراد مئه ما يشد من الوسط كا عرفته من عبارة الشبخ 
افيد المتقدمة وتعبيره عن ذلك تارة بالازار وتارة بالمنزر , وكلام الصدوق هنا فى صدره 
صريح بان اجزاء الكفن الواجب هو المبرة والازار والقميص ؛ أما المط فالظاهر اله 
ذكه استحبابا كا سيقي ببأن القول فيه ان شاء الله تعالى » وكذا قوله : « يلفه فىازاره 





م“ ( اجزاء الكنن ) جح 
وحيرته 6 -ثانه صريح في كون الازار من أجزاء الكفن » وكلاءه الاخير اصرح صريح 
ذلك ايضاما لاق » واذا ثبت اناحد اجزاء الكفنالازار والازار ‏ 5 عرفت 
لغة وشرء) ‏ انما هوعبارةعماير بط من الوسط فقد ثبتالطاوب » غاب ةالامىانالاصحاب 
عبروا عن الازار الذي ذكره الصدوق هنا بالممزر وقد عرفت ترادفها فاي فساد يازم 
من ذلك ؟ وكلام الصدوق هنا وآن سبعمى الخرقة التي يشد بها المقمدة معزراً فانه لا دلالة 
فيه عل انه لمر الذي كه الاصحاب فى اجزاء التكفن » وغابة الشبهة نئأت هنا 
من شيئين :( احدها  )‏ تعبيرالاصحاب بالممزر . و ( ثانيها ) - تعبير الصدوق عن 
الحرقة للستحبة لشد القعدة بالأزر , وانت اذا تأملت ما ذكر ناه ظبر للك ان الطلوب 
والدعى من كون السكفن عبارة عن اللفافة والازار والقييص ظاهر من كلام الصدوق 
في الفقيه » وبتقريب ما قدمناه من أن الازار لغة وشرعا هو ما شد من الوسط - 
يظبر انطباق كلام الصدوق والفيد ونحوها علىكلام متأخرى الاصحاب وان عبروا عن 

الازار الذي ذكره هؤلاء بامعزر قانها مترادنان فلا حرج . 

بتي الكلام في تعيير الاصحاب عن اللفافة الشاملة لميع البدن بالازار وقدعرفت 
ما فيه وكانالاولى تمبيرم عا عبر به متقدموم كالشيخين المشار اليها ونحوها من الحيرة 
او الافافة او نحوهاء وكذا بق الكلام فى تعبير الصدوق عن هذه الخرقة بار فانهوان 
ان غري) إلا انك قد عرفت أن عبارته هنه وما قبلها وما بمدها انما اخنت من الْقه 
الرضوي ؛ ومع كونها من عنده قانه لا مشاحة ف العبارة بعد ظهور المراد » فعليك بالتأمل 
الثام فما حققناه في المقام . 

وتمام القولفيالمقام بتوقف على ببان امور : (الأول) - لاخلاف بي نالاصحاب 
( رضوانالله عليم ) فىانه لو تمذرتالاثوابالثلائة ولإيوجد الاثوب واحد فائه يكفن 
فبه » قالوا لان ااضرورة تبيح دفنه بغير كفن فبيعضه اولى . اقول : غابة ما يستفاد 
من هذا الكلام الجواز ولا ريب فيه : واما الوجوب فحل اشكال لان الواجب ابما 





3 ( اجزاء الكفن ) دوا 





هو الثلاثة المتقدمة ومع فقد بعضها فبل جب ما أمكن من الباقي ام لا ؟ وجبان » للاول 
مفهوم جملة من الأخبار الدالة على ان حرمة المؤمن مين كعرمته حي )١(‏ ونحوها من 
الادلة العامة , وللثاني عدم وجود نص فى المسألة ٠‏ والاحتياط ظاهر . 
واما مع وو الجيع فقد عرفت انه لا تخالف فى المسألة إلا سلار حيث ا كتنى 
ثوب واحد اختياراً مستندا ‏ ا نقل عنه - الى الاصل وما رواه فى الكافي فى 
الصحيح اوالحسن عن زرارة و#د بن س(؟) قالا : « قلنا لبي جعذر ) عليه السلام ( 
العامة للميت من السكفن ؟ قال لا اما السكفن المفروض ثلاثة اثواب وثوب تام لا اقل 
منه يواري جسد كله فا زاد فهو سئة الى ان يبلغ خسة اثواب . فا زأد فهو مبتدع . 
والعامة ميئة ... 6 , 
اقول : هذا الخبر رواءالشيخفيالا,ذيب ف الصحيح » وفيه «اما الكفنالمفروض 

ثلاثة اثواب ثام لا اقل منه ... الى آخر الخبر » وذكر جملة من الاصحاب ؛ منهم ‏ 
شيخنا اللباثي في الحبل المتين ان في بعض سخ التهذيب كا فى الكاني » وظاهر الخبر 
على رواية الكليني يعطيان السكفن اريعة اثواب ولا قائل به » وحتملالتخيير ‏ بجعل 
الواو بمعني « او  »‏ بين الثلاثة والثوب الواحد وبه يصلح الاستدلال به للقول 
اللذكور . واحتمل جملة من الاصحاب : منهم الشهيدان ف الذكرى والروضكونه بيانا 
لاحد الاثوا بالثلاثة فيكون منباب عطف الخاص على العام وانالمرادبذلك الواحدالازار 
بناه علىما فسمروه به من انه اأساتر ليع الدن . واحتمل فى الذكرى حمل الخبر المذكور 
عل النقية فانمعظمبم على الاجتزاء بالثوب الواحد (م) وهذا كله علىنقديررواية الكاني 
() دواها فى الوسائل فى الباب . من انواب الدقن . 

() دواه فى الوسائل فى الباب + من ابواب التكفين . 

(م) قى المبذب لشيراذي الشافعى ج ١‏ ص ؟١ ١‏ واقل ما يبحزى” من الكفن 
ما يسترالعورة كالحى ؛ ومن اصحابئا من قال افله ثوب يعم البدنلان ما دونه لا يسعى 





3 ( اجزاء الكنن ) اج 
واما على تقدير رواية التهذيب فلا حجة فيها إلا ان الاظبر هو سقوط لفظة الثوب من قلم 
الشبخكلا مخ على منله انس با وقم له منالتحريف والسبو والزيادة والنقصان فى متون 
الاخبار واسانيدها . وبالجلة فالالر عندي هو طرح هذه الرواية منالبين لما فيعليه من 
الاحيالات وبذلك تصير من التشاببات التي يجب الوقوف فيها . وكف كأن فالقول 
الذكور ضعيف لا بلتفت اليه فى مقايلة الاخبار الشكاثرة وبها يجب الخروج عن الاصل 
الذي استند اليه . وما ذكره بعض متأسخرى المتأخر بن من ضعف الاخبار الشار اليها وآن 
المسألة حل اشكال فبو مما لا يلتفت اليه » انبا مع الاغماض عن المناقئة فىهذا الاصطلاح 

قد تلقاها اصحابه بالقبول واتفقوا علىالعمل بها وهو جابر عندهم لضعفها . 

(الثاني) - الشبور بين الاصحاب تعين القميص وضما الى الازار والانافة » 
وقيل بالتخير يينها ويين لفافة ثائية مع افضلية القميص » وهو مذهب أبن الجنيد ومال 
اليه الحقق فى المعتير وجملة من متأخرى المتأخرين » وهو الظاهر ؛ ويدل عليه ما تقدم 
فى روابة شخمدبن سبل عن| بيه وم سلة الفقيه )١(‏ واطلاق الاثواب الثلائة في جلة 4رنل 
الاخبار قال الحفقالشيخ عله ويراعى فيجنس هذه الاثواب التوسط باعتبار اللائق حال 
ليت عرفافلا جب الافتصار على ادون!اراتب و انما كس الورثةاو كانواصغا رهلا لاطلاق 
الافظ على التعارف » واستحسنه في الروض بعد نقلهمنهقال: دلان العرف هو الحم فى امثال 
ذلك مالم بردله تقدير شرعي »ا نتعى .وهو جيدلان الخطابات الشرعية ابما تتعلق بالمكلفين 
كفنا والارلاصح »وف الوجز للغزالي ج وص هع «واقله ثوب واحد ساترججيهالبدن 
والثانى والثالث حق الميت فى التركة تنفذ وصيته باسقاطبما , وفى المنباج للاووى ص ١‏ 
ه يكفن اله لبسه حياً واقله ثوب . وفى بدابة الجتبد ج , ص مع ٠‏ قال مالك لاحد فى 
الكفن وانه يجزى” ثوب واحد في المرأة والرجل الا انه يستحب الوتر » وف المغنى ج ١‏ 
ص 44 وبه؛ « يكفن فى ثلاثة اثواب ويجحوز التكفين فى ثوبين وقال'الاوزاعى اقل 
ما يحزى” ثوب وأحد يستر جميعه , . )١(‏ ص » 





4 ( عدم جواز التسكفين بالحرير الحض) 0 سح باس 
باعتبار أحواهم التي ثم عليبا من قوةوضعف وعسر ويسر ونحو ذلك فلكل تكليف 
باعتبار حاله » ألا ترى ار استطاعة المج تتناوت بتفاوت الاحوال والصلاة كفية 
وكية تتفاوت بتفاوتها ايضنا سنراً وحضراً وصحة ومرض) ونمو ذلك . 

( الثااث ) - قال شنا الشبيد الثاني في الروض : « والمتهوم من خبر زرارة 
التقدم الا كتفاء بمواراة البدن بالثلائة فلو كان بعضبا رقيقا حيث لا يسئر العورة وح 
البدن ل يضر ٠م‏ حصول الستر بالمجموع ؛ والاحوط اعتبار الستر فيكلثوب لانه التبادر 
ليس فيكلامهوما دلعليه نف ولا اثيانًا »انتهى . اقول : الظاهر انمراده بخبر زرارة 
المدكورهوما تقدمفى الام الاول(١)وقدعر‏ ف تاختلاف روا يني الكافيوالتيذبب له والظاهر 
عندي من قوله : « وارى جسده 6 اما هو باعتبار ثعول الثوب البدرن واتيانه عليه 
حيث لا بق ثي 'من اليدن عاريلا مواراة البشرة بمنى انلا يكون رقيقاً 3 
للبشرة » ويؤيده التأ كيد بقوله دمكله » وحينئك فيكون قوله « يواري جسده » مؤكداً 
لقوله و تاملا اقل منه وان يكن ما ذكرناه اظبر لا اق لان يكون مساويا لما ذ كره د به 
لا ينم الاستدلال ٠‏ وحيثتك تبقى السألة عاريةءنالنص » واصلة العدم ترجح الجواز مطلقأ 
وبالجلة فالظاهر ان ما ذكره شيخنا المذكور لا مخاو من البعد ء ولوكانت الرواية الذكورة 
دالة على لحك الذكور لما خني على محدثي اصحابنا التأخرين ولاسما بعد الوقوف على 
كلامه ولنيهوا على ذللك فى تصانيتهم سيا سما شيخنا اليهائي فى المبل التين وامثاله ممرن 
عادتهم تنبع هذه الدقائق والتنبيه عليها . امام . 

( الرابع ) الظاهر انه لا خلاف في عدم جواز التكفين بالحرير الحض » 
قال فى اممتير : وهذا الحم ثابت باجماعنا ويدل عليه ما رواه فى السكاني عن الحسن 
بن راشد (؟) قال : « سألته عن ثياب تعمل بالبصرة على عمل العصب الهاني من قز 
وقطن هل يصلح ان يكفن فيها الونى ؟ قال اذا كان القعطن أكثر من القز فلا بأس » 
روم صه رم)رواءفي الوسائل في الباب جم من ابواب التكفين 





مح الإعدم جواز التكفين بالحرير الحض ) اج 
ا وا ساوسو ل ا 1311 ا 
ورواه فىالفقيه ميسلا (؛) قال : « سثل أوالحسن الثالث (عليه السلام) عنثياب تعمل 
بالبصرة... الحديث»اقول : ويشير المىذللك +دلةمن الأخبار الدالةعلىالنعي عنالتكفين 
بكسوةالكمبة فان الظاهر انه ليس إلا من حيث كونها حريرا محضا كا استظبره شيخنا 
الشبيد في الذكرى وإلامكان الانسب الاستحباب للتبرك » ومن تلاك الأخبار ما روا في 
التبذ يعن المسين بن عمارة تن البافر(عليه السلام) )١(‏ قال : « سألته عن الرجل اشئرى 
م نكدوة للدت شيا هل يكنن به الليث 9 قال : لا » ونحوها رواية عبد الماك بن عتبة 
المشعي(»)رقالفى النقه الرضوي (؛) :2 لا تكفنه فىكتانولا ثوب ابريسمواذا كان 
ثوب مم ناقطمعله ولسكن كفن فىثوب قطن ولا بأس ى:وبصوف » انتهى . وقال 
فالفقيه : « ولا يجوز ان يكفن اميت فيكتان ولا ابريسم ولسكن فى القطن > والظطاهر 

أله مأخوذ من هذه العبارة ما عرفت فى غير مقام . 
والشيخ قد روى عن السكونيعن جع رعن ابيه عن آبائه عن علي (عليهم السلام)(ه) 
قال : «قال رسول الله (صلى الله عليه وآله) :نعم السكفن الحلة ونعم الاضحية اللكبش 
الأقرن »ثم جلهعل التقية لموافقته ]ذهب العامة(؟) قال : لازالكفن لا يجوز انيكون من 
(:) و(ه) داه الوسائل فى اليا مم من ا.واب التكفين 

(») و(م) دواه فى الوسائل فى الباب ١؟‏ من ابواب الشكنين (6)صضم١‏ 
(5 فى امل لابن حرم ج ه ص ؟١١‏ « لابجل تكفين الرجل مالا يحل لأسه من 
<رير او مذهب او معصفر وجائز ذكفين المرأة فى كل ذلك , وق المنباج الثووى على 
هامش شرحه تحفة انحتاج ج وص وسره ء يكفن المت بعد غسله ماله أليسه حا فلا يبموز 
الخرير والمزعفر للرجل والمنى » وق شرح النوري على صعحسح مسط ببأمش ارشاد 
السارى ج ؛ ص ونم «١‏ قال اصحاينا بحرم تكنين الرجل بالحرير ووز للمرأة فيه مع 
الكراهة وكره مالك وعامة العلياء التكفين ف الحرير مطلتاً , قال ابن المنذر لا احفظ 
خلافه »دفي البحر الرا'ق ج ص بام دل كنن 3 لا جوز ليسه حال الحساة كالحرير 

للرجال, وفى جمعالانبر فقه الحنفية ج وص وم دلا يكفن إلا فيا يجوز له لبسه حال 





53 (ما يجوز التشكفين به وما لا جوز ) 0 





الابريسم . وقيل عليه انهلا يمتهر فياللة ان تكون من الابريسم قانها رما تطلق على الإرد 
وغيره أيضًا وان لم يكن ابريسما » قال فالقاموس : « الملة ازار ورداء برد أو غيره ولا 
ايكون إلا من ثويين أو ثوب له بطائة » فينبئي أن حمل الملة على البرد الذي لا يكون 
ابريسما . وقيد الحرير بالمحض احترازاً عن المعزج بغيره على وجه لا يستبلكه الحرير 
فانه يجوز السكفين فيه ما جوز الصلاة فيه . والظاهر انه لا فرق بين الرجل والرأة في 
الحكس الأكور : وقال فى الْذّكرى وعليه اتفاقنا » ونقل عن العلامة فى النهاية أبه احتمل 
كاحته للمرأة للاباحة لا فى حال المياة . والظاهر شعفه . 

وفي جوازه بالجاود تردد لاصالة الجواز وعدم ممدقالثوب عليها عرفا ان المتبادر 
مئه انما هو المنسوج » ويه صرح جملة من الاصحاب » وأيدوا ذلك وجوب نزعه عن 
الشهيد قالوا فنا اولى . 

اما الْتذ من الشعر والوبر فالظاهر الشهور الجواز لصدق الثوب عليه واثتفاء 
الماع كا صرح به فى المعتهر » ونقل عن ابن الجنيد النع منه » وقد تقدم فى عيارة كتاب 
الذقه ننى البأس عن ثوب الصوف » وجمل فى الدارك اجتنابه أولى . 

ولا يجوز التتكفين باللنجس اجماءًا كا ف الذكرى ولوجوب ازالة النجاسةالمارضة 
من الكفن . وكذا لا جوز التكفين فى الخصوب ايضًا اجماءغ كا نقله فى الكتاب 
المشاراليه ولانعي عن أتلاف مال الغير . 

هذا كاه معالاختيار اما مع الضرورة فظاهر ثمالاتفاق علىعدم الجواز بالغصوب 
وأماغيره من المر ير والماد والنجس فاوجه ثلاثة : المنم لاطلاق النعي » والحواز لثلا 
دفن عاريا مع وجوب ستره ولو بالحجر » ووجوب سترالعورة لا غيرحالة الصلاة ميازع 
ست الحياة فلا يحوزالحرير ووه ويحوذالنساء الحرير » وفى نيل المآرب لعبد القأدر الشيباى 
الحبلى ج ١‏ صهه ه حرم التسكفين تر بر ومذهب الذكر والائى والاتى ويجحوز الحرير 


وند 0 أحد لستر جمبعة ع . 
عدم :وباو لسار مبعة » 





الو ( كينية التكنين ) ج: 

( الخامس ) - النهوم من كلام أكثر الاصحاب فى كيفية التكفين انه بدأ 
خرقة النخذين فيشدها بعد وضع القطن فدبر الميت وقبل المرأة ثم يؤزره عليها كا يؤزد 
المي ثم بليسه القميص ثم يلنه في اللغافة ثم الحيرة البي هي مستحبة عندهم » ذن ذلك 
عمارة المفيدالمتقدمة(١)‏ ومنها عبار الشيخ ف النهاية حيث قال ما هذا ملخصه : فاذا فرغ مه 
- يعنى من الغسل - عمد الىالقطن » ثم دك شد القطن بالخرقة الىان قال : فيأخذ الازار 
فيؤزره » ثم ساق الكلام في صفة الازار ووضع الحنوط الى ان قال : ثم يرد القميص 
عليه ثم ساق السكلام في العمامة الى انال : ثم بلفه في الثقافة . وصحوه عبارته فالمبسوط 
وبذلك صرح ان ادريس فى السرائر فقال ما مالخصه : فيأخذ الحرقةالتي هي الخامسة » 
نمذكر شد خذيه بها الىان قال : ثم يؤزره وبلبسه القميص وفوق القميص الازار وفوق 
الازار الميرة . ومراده بالازار الذي فوق القميص «و اللذافة ومي الثوب الثالك من 
الكفن الواجب ‏ فاك قد عرفت ان للثقباء يطلقون على هذا الثوب الازار » وعراده 
بالمبرة هي المستحبة عندهم . وهكذا عبارة العلامة فالمنتهىحدث قال ما ملخصه فى كيفية 
اتتكفينمن انديحشو دبره بالقطنثم يشده مخرقة الفخذين ثم يؤزره بالمعزر ثم بليسه القميس 
ثميضعه فيالازار ثم فى الحبرة . وعلى هذا الببج عيارة الذكرى والادروس والبيان إلا أنه 
فى البيان لم يتعرض لذكر الخرقة هنا وأنما ذكرها سابقا قبرذلك . وبالجلة الذي حضرلي 
من عبائرهم كلها على هذه ال-كيفية إلا عبارة الصدوق ذانها لا خاو من الاجمال » وعبارة 
ان ابي عقيل المتقدية فان ظاهرها البدأة بالقميص وان يكون الازار فوقه! . وكف 
كان ففي فب ما ذكره الاصحاب واشتبر ينهم م نالأخبار خفاء وغموض . والذيوقنت 
عليه من الأخبار المتضمنة اذلاكرواية يونس وموثقة عمار وعبارة كتا بالفقه الرضويوقد 
تقدمالجيع (؟) قاما رواية يونس فان ظاهرها انه بلبسه القميص اولا ثم يوّزره بالازار 
المذكور فيها ثم يلفه بالميرة المذكورة . ول يذكر الحرقة هنا وانماذكرها في موضع آخر . 


(0)اصض 1١١‏ )ص بادووو١١‏ 








:1 ( مواضع التحنيط » د ل 
وقد عرفت مما حققناه آنا ارك المراد بالازار فى الأخبار هو الذي يشد على الوسط 
وظاهرها انه يشد قوق القميص » وما لفتها ل ذكروه ظاهرة » نعم مي موافقة لظاهرعبارة 
ابن الي عقيل . واما موثقة عمار فانها قد اشتملت على شدالخرفة فوق القميص ثم الازار 
فوق الخرقة ثم اللغافة : واحالقة فيا هنا فى موضعين : ( احدها  )‏ شد الحرقة فوق 
القسيص . و ( الثانتى ) - جع ل الازار فو قالقميص والحرقة » مضافا الى ما عرفت 1ن 
من المنافضات الاخر ء قال فى الذكرى : « وفي خبر عمار عن الصادق ( عليه السلام ) 
وتبدأ باللقييس ثم باحرقة فوق القميص ثم نشد المعزر ثم الافافة ثم العمامة » وهوئخالف 
للاشبور من جعل الرقة نحت الممزر والقميص فوقه » قال الاصحاب ونقل الشميخ فيه 
الاجماع » انتعن :زاماغارة كتاب الفقه الذي تقدم منها لا دلالة فيه على ما نحن فنه 
إلا انه قال في موضم آآخر ما لنظه : « وقبل ان يلبسه القميص يأخذ شيثًا من القطن 
ويجعل عليه حنوطاً يحشو به دبره » الى أن قال ؛ ويضم رجليه ويشد لخنذيه الى وركيه 
بالمؤر شِداً جيداً لثلا مخرج منه 0 6 وظاهر هذه العيارة هو أنه بليسه القميص بعد 
شد الخرقة . وم يتعرض هنا لياقي اجزاء الكفن وان ذكرها في .وضع آخر كا تقدم 
من أن اسجزاء السكفن ثلاثة : لفافة وقيص وازار ء إلا أنهالا يستغاد منباىهذا المقام ازيد 
ما قلناه . والجيم م تر ىب ظاهر المناذاة لما ذكرهالاصحابهما عرف تمن عباراتهمالمتقدمة 
حيث اظاهر الجيءالبدأة بالقميص ولم اقف على خبريدل على ما ذكروه منهذهالكينية 
ولاعلى كلام لاحد من الاصحاب فىهذا الباب يدقع هذا الاشكال والارتياب . والَهالعام 

( المسألة الثانية )- فالتحنيط والسكلام هنا فى.تقامين : ( الاول  )‏ فى بيان 
المواضم التي يوضع الكافور عليها » فالمشبور بي نالاصحاب أنه يوضع على امسا جد السيعة 
وعن الشييخ فى الخلاف دءوى اجماع الفرقة عليه . واضاف الشيخ المنيد طرف الانف 
الذي يرغم فى السجود : وأضاف الصدوق السمع والبصر والقم والمغاان » واحدها مغين 
كسجد وي الآباما واصول الالخاذ قال فى الثقيه : « ويجدل الكافور على بصره 





سلما ( مواطم التحنيط ) 5-3 
وانفه وفى مسامعه وفيه ويديه وركيتيه ومغاصله كلها وعلى اثر السجود منه فان بقي منه 
شي' جعل على صدره » ومال فى الْختلف الى هذا القول . 

والأخبار فى المسألة مختلفة » ومنها ‏ مارواه فىالكافي فى الصحيح أو المسن 
على المشبور عن الخلي عن الصادق ١‏ عليه السلام ) )١(‏ قال : « اذا اردت ان محنط 
الميث فاعمد الى الكافور فاسسح به اثار السجود منه ومفاصله كلها ورأسه ولحيته وعلى 
ستزه من الوط » وقال : حنوط الرجل وامرأة سواء » وقال : أكره أن يقبع 
عجدرة »وما فى رواية بون المتقدمة (؟) منقوله : « 9 اعد الى كافور مسحوق فضعه 
على جبهته «وضع سجوده وامسح بالكافور على جميع مفاصله من قرنه الى قدمه وفى 
رأسه وعئقه ومدكبه ومسافقه وف ىكل مفصل من مفاصله مر. اليدين والرجلين وفى 
وسط راحتيه » الى اثقال : ولا تحمل فى متخرية ولافى بصرة ولا مسابعه ولا على 
وجبه قطنا ولا كافوراً © وفى موثقة تماعة  )»(‏ وتجعل شيا من المتوط على مسامنه 
ومساجده وشِيئًا على ظبر الكفين » وفى ٠وثقة‏ عبد الرحمان بن ابي عبدالله (١‏ 
قال : «سألت ابا عبداله ( عليه السلام ) عن الحنوط للميت ؟ فقال اجعله فى ٠ساجده‏ » 
وفى رواية عممان النوا المتقدمة () « ولا بمس مسامعه بكافور » وفى حسئة جران 
ابن اعين المنقدمة (5) ١‏ فلت فالحنوط كيف اصنم به * قال : يوضع فى منخره وفى 
.وضع سجوده ومفاصله » وفى موثقة عمار المتقدمة (؟) « واجعل الكافور فى مسامعه 
واثر سجوده منه وفيه واقل من الكافور » وفى رواية الحسين بن الحتار عن الصادق 
(عليه السلام ) (4) قال : « يوضعالكافور منالميث على موضعالماجد ولى الابة وياطن 
)١(‏ دواءفى الوساثل فى لباب ١4‏ من ابواب التكفين ١؟)‏ ص ب 
(م) المروية فى الوسائل فى الياب م١‏ من ابواب التكفين 
(4) و(ه) د(م) المروية فى الوسائل فى الباب و من ابواب التكفين 
(1) المروية فى الوسائل فى الباب ١6‏ من ابواب التكفين (/) عن به 





3-3 ( مواشع التحنيط ) 3 


القدبين وموضع الشراك من القدمين وعلى الرككنين والراحتين والجببة وألبة » وفى 
صحيحة عبدالرهان نن اني عبدالله البصسري عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 





لاجمل فى مسامع الميث حنوطً » وفى صحيحة عبدالله بن سنان (؟) قال : « قلت 
لابيعبدالله (عليه السلام ) كاف 'صنم بالحنوط 8 قال : تضع فىفه ومسامعه واثار السجود 
منوجبه ويدبه وركبنيه » وفىروابة زرارة عنالباقر والصادق'عليهاللام) (©) قال : 
« اذا جنفتالمميت عمدت الىا!-كافورفسحت به 1 ثار السجودومفاصله كلها واجءلفيفيه 
وسابفة ورأمة و ييه من الحنوط وعلى صدره وفرجه » وقال : حنوط الرجل والمرأة 
سواء »© وفى الفقه الرضوي (1) « فاذا فرغت من كفنه حئطته بوزن ثلاثة عشر درها 
وثلث منال-كافور : وتبدأ يجببته وبسح مفاصلهكاها به وتلقي ما بق منه على صدره وفى 
وسط راحتيه » ولا تجمل فى فه ولا منخره ولا فى عينيه ولا فى مسامعه ولا على وجبه 
قطنا ولا كافوراً » فان لم تقدر على هذا ااقدار فاربعة درام » فان ل تقدر فثقال 
لااقل من ذلك من وجده » 

افول : المشبور بين الأصحاب هو الجع بين هذه الروايات فيا اختلفت فيه 
حمل اخبار النعي علي الكراهة » والشيخ جمع بينبا حمل « فى »© الدالة على الوضع فى 
سعمه وبصره وفيه على معنى (على »2ك فى قولهتعالى : « ولاصليتكم فى جذوعالنخل» (ه) 
ومرجعه الى مل اخبار الاهي على النهي من ادخاله فيبا وحمل اخبار الجواز على جعله 
فوقها . والاظبر كا صرح به جملة من متأخرىاصحابنا ‏ هو حمل الروايات الذالةعلى 
استحبابه فى هذه المواضع على الثقية لشهرة الاستحباب عند العامة . 

بق السكلام فى بعض المواضع الزائد على المساجد السبعة ثم لم يدل على النعي 
عنه دليلمثل مفاصله ووسط راحتيه ورأسه ولحيته وصدره وعنةهوالابة وميالنحر وموضع 
(0)و(»)و(م) المرويةفى الوسائل فالباب ٠.‏ من اراب التكفين 
(4) ص با زه) سورة طه الاية و * 





ساح ب ( مقدار الكافور للتحنيط ) اج 

القلادة » والظاهر دوه نحت الصدر فى الروابة الاخرى » وباطن القدمين ونموها مما 
اشتمات عليه الأخبار مالا ممارض له » والظاهر استحيابه لدلالة الأخبار عليه مع 
عدم المعارض . 

وهل يجب استيعاب كل المسجد بامسح أو يكني المسعى ؟ وجبان جزم باولا 
الشبيد الاول فى الذكرى وبالثاتي الثاني فى الروض . 

( اللقام الثاني ) - في مقدار ال-كافور » قال ف المعتبر ؛ « اقل الستحب من 
الكافور لاحنوط درهم وافضل منه اربعة درام وأكل منثلائة مشر درها وثلث » كذا 
ذو ه الخمسة واتباعهم ثم لااعل للاصحاب فيه خلافا » وقال الصدوق ف الفقيه )١(‏ 
« والكافورالسائغ للميت وزنثلاثة عشر درها وثلث » والعلة فيذلك أن جعرئيل ( عليه 
السلام ) انىالني (صلىالله عليه واله) باوفية كافور من الجنة ‏ والاوقيةاربعون درها ‏ 
لجعلبا الني ثلاثة اثلاث : ثلثا له وثلثا لعلي (عليه السلام) وثلثًا لفاطمة » ومن لم يقدر على 
وزن ثلائة عشر درها وثلث كافوراً حئط المت باربعة مثاقيل » فان م بقدر فثقالا 
لا اقل منه لمن وجده» واكثر الاصحاب وملهم الشبيد فى كتبه - نقلوا عن الشييخين ان 
الاقل مثقال واؤسطه اربعة درام » وفى الذكرى عن المنى ان اقله مثقال وثلث قال؛ 
وخلط بثربة الحسين ( عليه السلام ) وتقل شيخنا المجلسى ( رحه الله ) عر ابن 
الجنيد ان اقله مثقال واوسطه اربعة مثاقيل . وعن ابن البراج انه قدر الأكثر بثلاثة 
عشر درهما ونصف . 

والذي وقذت عليه من الاخبارالمتعلقة بذلاك ما رواه فى الكافي عن علي ينابر اهم 
عنأبيه رفعه (؟) قال : « السنة فىالحنوط ثلائة عشر درها وثلث » وقال :ان جبرثيل 
نزل على رسول الله ( صلل اله عليه وآله ) يحنوط وكان وزنه اربعين درها فقسمبا 
()ج وض اه وف الوسائل فى الباب م من ابواب التكفين 
(؟) دداه فى الوسائل فى الباب م من انواب التك فين 





اج ( مقدار الكائور للتحنيط ) 0ك 





رسول الله ثلاثةاجزاء : جزء له وجزه لعل وجزء لذاطمة (عليها السلام) 6 وعنابن ابي 
نجران عن بعض أصحابه عنالصادق ( عليه السلام) )١(‏ قال : «اقل ما جزى منالكافور 
لديت.ثفال » قل فى الكافي سد نقل هذا 5 وف رواية |! سكاملي وحسين بن الحتار 
عن الصادق ١‏ عليه السلام ) قال : « القصد هر ذلاكار بعة مثاقيل » وااراد بالقصديعمني المد 
الوسط بين الاق لوالا كثرءو الاقتصاد فى الامو رساو كسبيل الوسط .وروىالشيخفى الحسن 
عن عبد الله بن حي الكاهلىء المسين بن الحختارءن الصادق(عليه السلام)() قال : « القصد 
من الكافورار بعة «ثاقيل» وعزعيدالرحمانين انينجر ازعن بعضرجاله عنالصادق( عليه 
السلام ) (*) قال قال : « اقلما جز 3-0 للميت مثقال و نصف »© وقد تقدمني 
عبارة كتاب الفقه التحنيط بوزن ثلائة عشر درها وثلث وان لم يقدر على هذا القدار 
فار بعة درام وان لم بقدر فثقال لا اقل من ذلك لمن وجده . إلا أنه قال فى موضم 
آخر منالسكتابايضًا (؛) : « اذا فرغت منغله حنطته بثلائة عشر درها وثلث درثم 
كافوراً تجمل في المفاصل ولا تقرب السمع والتعير توحفل فى .وضع سجوده واد 
ماجزى" من السكافور مثقال ونصف © . 
اذا عرفت ذلك فالكلام هنايقع فى مواضع : (الاول) - ظاهر هذهالروايات 
أنهذه التقديرات قلة وكثرة ووسط على جمة الوجوب وانه لا يصار الى المرتية الوسعلى 
إلا مع تعذرالعليا ولا الىالاقل إلا معتعذر الوسط . والفبوم منكلام الاصحاب هوا لجل 
على الافضلية . والظاهر من كلام الح قف العتبر ان الحامللهم على الخروج عن ظاهر هذه 
الروابات انما هو ضعف اسنادها » قالفىالكتاب الذكور بعد ذكر رواية إنانيجر ان 
الشتملة على المثقال ورواية الحسين بن المحتار وهرفوعة علي 'ن براحم : « وفازروايات 
كلها ضعف لان سملا ضعيف والأسين بن الحختار واقني ورواية علي بن ابراهم مقطوعة 
فاذن الواجب الاقتصار علي ما يحل به الامتثال وحمل ماذر على النضيلة 6 وقد تبعه 


"١. دزى و(م)دداهفى الوسائل فى الباب م من ابواب التكفين (؛) ص‎ )١( 





ب اال ب ( مقدار الكافور للتحنيعا ) اج 
عبدالله 'ن يحي الكاهلي الذي لا خلاف ينبم في عد حديثه فى الحسن وأن كان هو 
انما نسيها الى الحسين بن الحتار خاصة » ورد الاخبار مع ظبورها فى الوجوب وعدم 
العارض طا فيه هجرد صُعف السئد خال عندنا من الدليل والمستند المعتمد . وبالجلة ذان 
الشبور عندم الا كتفاء بالمسمى لا ذكر » والعمل بالاخبار سبيل النجاةكا لا مق . 

( الثاني  )‏ لا من ان اد الاوسط في هذه التقديرات اما اربمة مثافيل كا 
وقع فى عبارة ابن ببويه وعليه تدل حسنة الكاهلي والسين بن الختار او اربعة درام 
كأ بدل عليه كتاب النقه » وبه يندفع ما اورده بعض افاضل متأخرى المتأخرين على 
البيخين واتباعها من انه لم يعرف لاتحديد بالاربعة هراهم دليل » نعم ما ذكره فالمعتبر 
فى الاقل من انه درهم لاقف ل على دليل » والذي في الاخبار انما هو مثقال كا فى 
عبارة كتاب الفقه ومرسلة ابن الثبران الاولى . أو مثقال ونصف لما فى مسلته الثانية 
وعبارة كتاب الفقه الثانية » وبللثقال في جانب الاقل عبر الصدوق كا تقدم ؛ واما 
ما نل عن المعني مر امثقال وثلث فلم اقف على دليله , وقول ابن الجنيد فى الأقل 
والوسط موافق اسكلام الصدوق وقد عرفت مستنده ؛ واما قول ابن البراج فى تحديد 
الااكثر بثلاثة عشر درها ونصف خخال ايض منااستند . 

( الثالث ) -- نقل عن ابن أدريس انه فسرالثاقيل الواقعة فى الروايات بالدراهم 
نظراً الى قول الاصحاب » وهو ضعيف » وهذا نقل أن ابن طاووس طالبه بالمستند » 
وهو كناك ان التبادر من الثقال حيث يطلق في كلام الشارع انما هو ااثفال الشرعي 
الذي هو عبارة عن الدينار وهو ثلاثة ارباع الثقال الصيرني فالصيرني مثقال وثلث 
من الشرعي . 

( الرابع ) - الشبور بين الأصحاب ان كافور الفسل خارج عن هذا القدار 
الذي ورد للحنوط ».وقيل أنه داخل فيه واليه مال فى الواني » وظني بعده فان ظواهر 





اج ( مقدار الكافور للتحنيط ) سس بام نسم 





الاخبار الذّكورة انما نساعد على القول الشهور » فان قوله ( عليه السلام ) )١(‏ : 3 السنة 
فى الحنوط ثلاثة عشر درها وثلث © بقتضي بخصيص هذا المقدار بالحنوط » وباقي 
الأخبار وان كانت مطاقة إلا انه يجي جل اطلاقها على هذا الخبر الفيد . واصرح منه 
قوله ( عليه السلام ) فى عبارة كتاب الففه الرضويالثانية (؟) : « اذا فرغت من غسله 
حنطته بثلاثة عشر درها وثلث درم كافوراً » وترجيح هذا القول بالاحتياط ظاهر » 
والخلاف الذكور في السألة لم يستند اللي معين وانما نقلوا عن ابن ادريس أنه حكى عن 
بعض الاصحاب المشاركة وقال ان الاظهر عنهم خلافه . 

( الحامس ) س ينبي أن يعلم أن ثلاثة عشر درها وثُلدا الذي هو القدر الاعل 
من النوط يكون بالمثاقيل الشرعية الي هي عبارة عن الدنائير الرائجة التي ل تتغير 
في جاهلية ولا اسلام تسعة مثاقيل وثلث وبالمثافيل الصيرفية العروفة بين الناس سبعة 
مثاقيل » لما تقدم تحقيقه من أن الثقال الشرعي درم وثلاثة أسباع درم والدرم نصف 
الثقال الشرعي هسه » فيكون مقدار عشرة دراهم سبعة مثافيل شرعية ويموجب ذلك 
تصير الثلاثة عشر درها وثاث تسعة مثاقيل ثلا باضافة الثلث من كل منهما الى الاصل 
وأماكونها بالمثاقيل الصيرفية سبعة فلما عرفت من أن الثقال الصيرفي مثقال وثلث م1 
الشرعي والثقال الشرعي ثلائة ارباع الصيرني ولا ريب ان سبعة اربعة اثلاث 
تسعة ونلث . 

( السااس ) - قد تعارضت الروايات فى جانب الأفل من الثقال ومثقال 
ونصف وق الوسط بين اربعة مثاقبل واريعة دراهم , والمع بالل على التخيير في كل 
من الوضعين . 

( السابع ) - قال فى الواني  :‏ والمنوط يقال لكل طيب يحنط به الميث إلا 
ان البسنة جرت ان محنط بالكافور ما ورد عن اهل البيت ( عليهم السلام ) وهو طيب 
() المرويق الوسائل فوالباب سمن ابواب التكفين. (؟) ص ٠.‏ 





دياب (الاجراء المستحبة الكفن ) ج14 
وهي انواع ولونها اه وانماتتديض بالتصعيد » كذا في القاموس . وقال بعض فقبائنا : 
الكافور سمغ بقع من شجر فكلا كان جلالا وهو السكبار من قطعه لا حاجة له الالنار 
ويقال له الكافور الخام وما بقع من صغار ذلك الصمغ من الشجر في التراب يؤخد 
بترابه ويطرح فى قدر فيباماء يغلى وعبز منالتراب فذلك لاعجزى' في الحنوط . انتهى 
كلامه . وما قاله من عدم اجزاء الطبوخ غير واضح بل الظاهر مرى اطلاق الأخبار 
وكلام الاممحاب اجزاؤه . وما بقال ان مطبوخه يطبخ بلبن الخعزير ليشتد بياضه لم 
شت » وكذا ما فيلانه لبن دوية كالسنور تسمى بالزباد » انتهى كلام الحدث امشار اليه 

( المسألة الثالثة  )‏ قد عرف تما تقدم اجزاء السكفن الواجية واما المستحبة 
فنها ‏ ما ذكره مع من المتأخرين من انه يستحب ان يزاد الرجل حبرة ومع تعذرها 
ثوب آآخر بقوم مقامبا فيلف الكفن » والمبرة كعتبة برد ماني » وزاد بعضهم فيوصفه 
عبرية بكسر العين نسبة الى بلد فى الون او جانب وادء وقال فى الختلف : 9 ويستحب 
ان يزاد فى أكفان الرجل حبرة بكسر الحا وفتح الباء ولفافة غيرها وئزاد المرأة لفافة 
اخرىومطاء قال لالشيخ الطوسي » وقالالمفيد يستح ب انتزاد المرأة فيالكفن ثوبينوها 
لفافتان اولفافة ويمط » وقال سلار تاد لفافتان » وقال ابن ادريس تزاد لفافة اخرى 
لشد ُدييها وروى عط » والصحيحالاول وهو متحب الشيخ فى الاقتصاد » لان المط 
هو المبرة وقد زيدت على اكفانها لان الحبرة مشتقة من الزن والتحسين » وكذاك 
اط وهو الطريقة وحقيفته الاكمية والفرشذات الطرائق ومنه سوق الاعاط » ثماستدل 
الشيخ في التبذيب علي ما قاله المفيد بما رواه عنسهل بن زياد عن بعض اصحابنا رفعه )١(‏ 
قال : ١‏ سألته كف تكفن المرأة :فقا لكا يكفن الرجل غير انه يشد على ثدبيها خرقة 
تضم الندي الى الصدر ونشد الى ظبرها ...» وعن مد بن مسلم عن ألي جعفر ( عليه 





5 ( الاجزاء المستحبة لاسكنن ) وو 
السلام) )١(‏ قال:ه مكف نالرجل فى ثلاثةاثواب والمرأة اذا كانت عظيمة فىلخسة اثواب: 
درع وحار ومنطق ولفافتين » وعرء_ عبدالرمان بن الي عبدالله عن ابي عبدالله ( عليه 
السلام ) (؟) قال : «تكفن المرأةفى خسةاثواباحدها الخار »و لسفيه دلالة على مطاوب 
الشبخ هنا . وقول ابن ادريس ان المط هو الحبرة فيه نظر لان علي بن بابويه قال فى 
اعداد السكفن للبيث فى رسالته :« ثم أقطم كفته تبدأ باللقط فتبسطه وتبسط عليه المبرة 
وتنثر عليها شيا من الذريرة وتبسط الازارعل الجبرة وتنثر عليه شيثا م نالذريرة وتبسط 
القميص على الازار » انتهى كلامه فى الحتلف . وقال الصدوق فى الفقيه : « والكفن 
المفروض ثلاثة : قيص وازار ولفافة سوى العامة والخرقة فلا بعدان من السكفن فن 
احب أن يزيد ثويين حتى يبلغ العدد جسة اثواب فلا بأس » انتهى . وقد تقدم نقل 
عبارة الجعني واني الصلاح الدالتين على زيادة لفافتين ايضا . وبالجلة فالظاهر أن المبور 
ين متقدبي الاصحاب استحباب لنافتين زائدتين على الاثواب الثلاثة المفروطة » 
والشبخ المفيد خصها بكفن المرأة واما الرجل فلفافة واحدة كا قدمناه آنَْا من عباريه . 
ولم نقف فى الاخبار التي وصلت اليا على ما بدل على ما ذكروه من زيادة لفافتين على 

الكنن المشبور سوى عبارة كتاب الفقه . 
وجملة من متأخرى المتأخرين قد استدلوا لمن ذكر استحباب زيادة الرجل حبرة 
او مع المرأة بالأخبار الشتملة على عد المبرة من جملة أجزاء السكفن الواجب ثم ردوها 
بذلك » اذغاية ما يغهم من الأخبار كون المبرة احد الاثواب الثلاثة لا مستحية 
زائدة عليها . 
اقول : قد روى الشيخانالكليني والطومي بسنديها عن يونس بن إعقوب عن 
ابي المسن الاول (عليه السلام ) (©) قال:«مععتهيقول : اني كفن تابي في وبين شطويين 
كان حرم فيهها وفي قيص من قصه وعمامة كانت لعلي بن الحسين ( عليها السلام ) وف 
() د(؟) ور(ع) دواه فى الوسائل فى اباب ٠‏ من ابواب التكفين 





ا ( الاجزاء المنتحبة الكنن ) ج11 
بره أشئريته بار بمين دبناراً لو كن اليوم لساوى اربعاثة دينار » وظاهر هذا الحبر 
سكا تر الدلالة علىما ذكره متأخرو الاصحاب من زبادة المبرةالتي أشاراليهاهنا بالبرد 
على الاثواب الثلاثة الواجبة . إلاان ظاهر ما رواه.فى الكافي في الصحيح او الحسن عن 
اللبعنالصادق(عليه السلام) )١(‏ قال : وكتب ابيفوصيته انأكفته فىثلاثة اثواب 
احدها رداء له حبرة كان يصلى فيه يوم الجعة وثوب آخر وقيص . فقلت لاني و 
تكتب هذا ؟ فقال الخاف ان يليك الناس ذان قالوا كفنه فى اربعة او خسة فلا تفعل 
وعممني عيامة وليس تعد العامة مناسكفن انما يعد ما يلف به الجسد » وتحو هذه الرواية 
نقل في الفقه الرضوي عن العالم والظاهر ان ماده الصادق ( عليه السلام ) يا اشبرنا 
اليه آنا ».قال فى السكتاب الذكور (؟): « وقال العالم : وكتب الي فىوصيته أن اكننه 
في ثلاثة اثواب احدهارداء له حبرة وكان يصلى فيه يوم الجعة وثوب آآخر وقيص 
فقلت لاني لم تكتب هذا ؛ فقال انى اخافف ان يليك الناس يقولونكفنه باربعة اثواب 
أو خسة فلا تقبل قوم . وعصبته بعد بعهامة » وليس تعد العامة من السكفن انما يمد 
ما يلف به الجسد + وشققنا له القبر شقا مناجل انه كان رجلا بدينًا وامرني ان أجعل 
ارتفاع قبره اربع اصابع مفرجات » انتعى ‏ هو ان ما زاد على الثلاثة من الاثواب 
الشاملة للبدن انما خرج مخرج التقية فيجب حمل الخبر الذحكور علا ذلك (") ويؤيده 
(؟) دواه فى الوسائل فى الياب + من انوا الدكفين . (؟) ص .م 

(م) فى الفقه على المذاهب الاربعة ج و ص .ب «١‏ عئد الشافعية الكفن الذكر 
والاثق ثلاثة اثواب يستر كل واحد مئها جميع بدن الميت الا رأس المحرم ووجه الحرمة 
ونجوز الزيادة على ذلك انلم يكن فى الورئة قاصر اومحجور عليه وإلا حرمت الزيادة ؛ 
وعئد الحنفية كفن السئة قيص وازار ولفافة ويزاد للمرأة خمار يستر وجببا وخرقة 
تربط ُدييها . وعئد المالكية الافضل ان يكفنالرجل فىخمسة اشياء : قيصله ايام واذار 
وعمامة لماعذية قدر ذراع تطر حعلل وجهه ولفافتان؛ وتكفن المرأة فىسيعة : ازار وقيص 
وخمار واربعة افائف , وعلد الحئابلة الواجب وب إسئر جميع البدن الذكر والاثق ..- 





جَ 0 ) الادزاء المسّحية لاسكفن 1 سس إن اا 


ما تقدم فى صصحة زرارة وحمد بن .سم أو حسلتها )١(‏ من قوله ( عليه السلام ) بعد 





ذك الثلاثةالمفروضة:« ومازاد فبوسنة الىان يلغ خسةاثواب شا زاد فهو مبتدع والعامة 
سنة © واما احمال ان براد أن ما زاد على الثلاثة الفروضة من الاغائف فبو سنة الى ان 
بلغ خسة وأن اأراد بالخسة ما عدا العهامة وخرقة الَحذين فالظاهر بعده بل الرادبالؤسة 
انما هو الثلاثة اللفروضة مع العامة والخرفة ولذا اشتبر تسمية الخرقة بالخامسة » 
ومقتذى كلام الصدوق - وهو قوله : 2 ومناحب أن يزيد ثونين حتى دلمْ العدد حمسة 
اثوابفلابأس »6 امكان م لالخبرالذكور عليه » ومودعبارةالجعؤ المتقدمة ايضا وعبارة 
ابن العراج ف الكامل حيث قال : 3 تسن لفافتان زيادة على الثلاثة المثروضة احداها 
حبرة بمنية ذان كان اليت اس أة كانت احدى الفافتين غطاء فهذه الس في السكفن 
ولا يجوز الزيادة عليبا » ويتبع ذلك وان لم يكن م نالكفن خرقة وعمامة وللمرأة خرقة 
الثدبين » ونحوه قال ف التبذيب . ويشير الى ذلاك ما تقدم فى عبارة كناب الفقه 
من قوله ( عليه السلام ) () :2 ويكثن ثلاث قطم وخمس وسبع ) قا نالظاهر ارن 
السبع انما هو باضافة الافافتين الى الجسة الحاصاة من الواجب والستحب » و بالجلة فان 
اعطلاق لفظ امس على غير العمامة وخرقة الفخذين شائم ف ىكلام كثير منهم ٠‏ ولا يخ 
انه مع الجل على ما دلت عليه هذه العبارات يكون معارضا بما تقدم من صحيحة الابي 
ورواية كتاب الثقه الرضوي الالتين على وصية الباقر ( عليه السلام ) بعدم الزيادة 
على الثلاثة المفروضة من تلاك الاثواب » وأن مذهب العامة يومئذ زبادتها الى ان تكون 
ارعة او خمسة . وبالجلة انه بالنظر الى اشتبار هذا لمم بين المتقدمين كا عرفت ربا 
امكن حمل الخبر المذكور عليه » فانه من البعيد كل البعد انهم يذهبون الى ذلاك من غير 
اد والممسئون لرجل ثلاث افائف ويكره الريادة عليياي تكره المامة , والائك و الت 
يكفئان فى خمسة اثواي بيض : ازار وخمار وقيص وافافتان». 
)١(‏ المروية فى الوسائل فى الباب , من ابراب التكفين () ص .٠م‏ 





0113 ( الاجزاء المستحبة للكدن ) ج14 


بالخصوص . والسألة لا تخاو من شوب الاشكال . 

ثم انه على تقدبر الخس المذكورة قد اختلفت عبائرثم فى اشتراك الرأة والرجل 
فبيا كأ يظبر من اطلاق جملة من عبائرهم او اختصاص المرأة بها دون الرجل أو زيادة 
الرأة عليها . 

ومنها ‏ الذط للدرأة صرح به جمع من الاصحاب » قالوأ : وتتزاد المرأة مط 
وهو لغة شرب منالسط أو ثوب فيه خطط مأخوذ من الانماط وهي الطريق » وفسره 
ابن ادريس بالمبرة لدلالة الاسمين على الزينة » وقد تقدم فىكلام الحتلف رده ٠‏ 
والشهور مغايرة المْط الحبرة . واستدلوا على استحبابه للمرأة بقول الباقر (عليه السلام) فى 
صحيحة مد بن «سلم () :« يكفن الرجل فيثلاثة اثواب والرأة اذا كانت عظيمة فى 
هسة : درع وءنطق وحار ولنافتين 6 قال ف المدارك : ١‏ وليس فيبا دلالة على العأاوب 
بوجه فان المراد بالدرع القميص والمنطق بكسر ااي ما إيشد به الوسط ولعل المراد به هنا 
ما يشد #الثديان والخار القناع لانه يخمر به الرأس » وليس فيها ذكر لانمط بل ولا دلالة 
على استحباب زيادة المرأة لفافة عن كفن الرجل » ل ييناه فماسبق من أن مفاد الاخبار 
اعتبار الدرع والافافتين او الثلاث لفائف في مطلق الكفن » انتهى . اقول : اماما 
ذكره ‏ منعدم دلالةالرواية على ما ادعوه ‏ ففيهان مبنى الاستدلال بالرواية امما هو على 
ار اللسكنن الواجب قيص وازار ولنافة ا هو المشبور بين المتقدمين والمتأخرين 
ولا مخالف فيه إلاعو ومن تبعه ؛ وقدعبر فى ألرواية عن القميص بالدرع وعن الازار بالمنطق 
كا اوضحناه فيا نقدم » وبه ممرح شيخ الشبيدفى الذ كرى والشيخ البهاقي فى المبلالمتين 
ذانعها فسر| المنطق فى الرواية ‏ بعد ذكرها معناهلخة وعدم مناسبة المعنى اللغوي للمقام - 
بالازار» وهوالمق » واحدى اللفافتينهي احد اجزاءالسكفن الراجب واللقافةالاخرىسي 

(1) المروبة فى الوسائل فى الباب + من ابواب التكفين 





4 ( الاجزاء الستحبة لاسكذن ) س3 
احد اجزاء السكفن الواجب والانافة الاخرى هي الفط وان لم يعبر عنها بالقط اوانبا 
لفافة اخرى عوض القط » فانهم صروا بالأسبة الى الحبرة الستحبة فى السكفن بانه 
لو ل يجدها جعلى عوضها لثائة فسكذا القط » وبه يتم الاستدلال بالرواية المذكورة . 
واماما ذكره من حمل اانطق على خرقة الثديين فبعيد غابة البمدكالا فى ٠‏ قال في 
الحبل المتين : « والمنطق كنبر شقة تلبسها الرأة وتشد وسطها ثم ترس الاعلى على الاسفل 
الى الركة والاسفل ينجر على الارض ؛ قاله صاحب القاموض , ولعل المراد به هنا المكزر 
كا قاله شيخنا فى الذّكرى . وقال بعض الاصحاب اعل المراد ما يشد به الثديان . ودو 
كا ترى » انتهى كلام شيخنا الذكور . ولا يخنى ان هذا البعض الذي أشار اليه هو 
صاحب الداركما نقلناه عنه » والظاهر أن السيد السند لا مق عليه بعد #_ذا الممنى 
واسكنه انما ارتكبه فراراً عما انكره من وجود الازار والكزر فى الأخبار مع انا قد بينا 
وحوده فى غير هذا الخير ايض كا قدمنا ببانه . 

بتي الكلام فى ان كلام الاصجاب مضطرب فى اختصاص زيادة هذا الثوب 
بالمرأة او مشاركة الرجل لا . وأما وجود هذا الثوب للمرأة باذظ القط فلم يصل الينا 
فيالأخبار وان ذكره شيسنا المفيد ونحوهكا قدمنا ذّكره . إلا انك قد عرفت ءنمسحيحة 
المبي او <سئته ومنرواية كتاب الفقه ان ما زاد علىالثلاثة اللفروضة فهو من سئنااهامة 
وعوجبه يجب حمل كل مأ تضمن الزيادة على التقية . وبالجملة فالاحتياط فى ترك الزيادة على 
الثلاثة المفروضة من الاثواب التي باف فيها البدن . واللّه العالم . 

ومنها - الخرقة التي يشد بها النخذان وتسمىعند الاصحاب بالخامسة كا ذ كره 
فى الذكرى ‏ وي للرجال والنساكا يفهم من الأخبار وما ذكر فيها من التعليل بعدم 
خروج شي منه مع التصريح فى بعضها بالقبل » واستحرابها ثابت بالروانات ااستفيضة يا 
في رواية عبدالله بن سئان عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال ٠‏ « ليث يكفن في ثلاثة 





اعم (الاجزاء الستحة للكفن ) اج 
اثواب سوى العمامةوالحرقة يشد بها وركيهكيلا بيدو منه شى' »وقد تغدمفيروايةعمار(١)‏ 
وقال 9 نحتاج المرأة م نالقطن لقبلها قدر نصف من » وقال : ال.كفين ان تبدأ بالقعيص 
ثم بالخرقة فوق القميص على اليبه وخذبه وعورنه وتجمل ماول الخرقة ثلاثة افرع ونصما 
وعرضها شبراً ونصمّثم يشد الازار ... الحديث» وفىروابة يونس المتقدمة (؟) فى كيفية 
الغش.ل2 وخذ خرقة طويلة عرطها شبر فشدها منحقويه وضم نيه ذما شديدا ولنها فى 
خذيهثم اخرج رأسبامن نحت رجليه الى الجانب الايمن واغرزها في الوضع الذي لفنث 
فيهالحرقة وتكونالخرقة طويلة ناف لخذيه من حقويه الى ركبنيه لا شديداً » وى رواية 
الكاهل المتقدمة(") نحوه ولا منافاة فيتقدبرالع رض بين روابتيعمار ويونس» اف الظاعر 
ان المراد اما هوالتقريس فى ذلك لا انيكون حداً شرعيا . قال في المدارك بعد ذكر هملة 
من هذهالأخبار: «وهذه الروانات وأ ن كانت ما بينضعيف ومرسل الاانبا٠ؤيدة‏ بسل 
الاصحاب فلا تتقصر عناثيات 3 مستحب » اقول : لا يخنى ما فيه من الوهنوالمجازفة 
وذلك فان الاستحباب حم شرعي والقول به بثور دليل واضح قول على الله بخير علم كا 
فى الوجوب ولا فرق ينها في و جوب الدليل » وحينئدذ فان صاح العمل بالخبر الضعيف 
المؤد بهم ل الاصحاب فيجب أنيقف عليه فيجميم الااواب معأن كلامه فيذلك ٠«ضطرب‏ 
غاب الاضطرابءعل انا ثقول ايض انه لا وجهالعمل بالخبرالضعيف المؤيد يعمل الاصحاب 
م بكررونهويتسترون له عن الزامهم بالخر وج عن أصطلاحبم المشاراليه . قانه ان كان الخير 
الضعيف د ليلا شرعياً وجب العمل عليه مطلقا وإلاوجب رميهوالغاؤه مطلقاً » فبرجعالممل 
فياذ كروه الى متابمة الاصحاب من غير دليل ف المقام اذ المفروض ري الضعيف منالبين 
وعدم الاعتداد به بالكلية » ولا اراه بلعزمه ولا يقول به .ثم قال ( قدس سره ) ؛ 
وقد يظبر منمجوعبا انصورة وضعهذه الخرقة انتر بط احد طرفيها فيوسط المت اما 
بان يشق رأسبا أو يجعل فيها خيط ونحوه ثم تدخل الخرقة مر بين لخذذيه وتضم با 

(1) صه (#)ج م ص وس (م) ج بص نم> 
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عورته ضما شديداً وخر حبا من محت الشداد الذي على وسطه ثم تلف حقوية وده عم 
تي لما شدبداً فاذا انتهت ادخل طرنها نحت الجزء الذي انتبث عنده منها » انتعى . 
وهو حيك , 
ومنها - العامة للرجل ومنيكه بها . والحسكان مج عليهها والاخبار بم كثيرة 
قِد تقدم بعضّبا وابما سق الكلام فى كيفية ذلك ) فؤرواية معاوية وذ وهب المتقدمة )0 
د وعمامة إعمم بها ويل قفضلها على صدره » وفيرواية يونس عنهم ( عليهم السلام )() 
دم يعمسم ِؤّْسْدْ وسط العامة فيتنى على رأسه بالندوير ثم بلق فضمل الشق الامن على الايدسر 
والايسر على الامن ُ عد على صدره » وف روابة عهاري النوا عن الصادق ( عليه 
السلام ) (5) « واذا عممته فلا تعممه عمة الاعراني . قات كيف اصنع ؟ قال خذ العمامة 
من وسطبا وانشرها على رأسه ثم ردها الى خلفه واطرح طرفيها على صدره 6 وفى بعض 
النسخ هم على ظبره » وفى حسنة حمرآن بن اعين (4) دثم خذوا عمامة وانشر وهامثنية 
على رأسه واطرح طرفيها من خاقه و برز جببته © وفي صحيحة ابن اني عمير أو حسلته 
عن إعض أصحابنا عن الصادق (عليه السلام) (0) ١‏ فى العامة للميث قال حدكه » وفى 
صحيحةعبد الله بنسنان()2 وعمامة تعصب ها رأمه وترد فضلبا على رجليه» هكذا فى 
التبذيب والظاهر المح ريف وف الكافي (2)7 وبرد فضلبا على وجبه» وفىموثقةعمار(4) 
«و ليك طرف العامة متد ليأ على جنب الايسر قدر شب رترى بباعلى و جبه ؛ وفىالفقهالرضومياة) 
)١(‏ صاه )١(‏ ص لا 
(©) المروية فى الوسائل فىالراب ١‏ من ابواب التكفين 
(1) و(ه) المروية فىالوسائل فى الباب ١4‏ هن ابواب التكفين 
(5) المروية فى الوسائل فى الباب + من ابواب التكفين 
() الموجود فى الكانى ج ١‏ ص ١غ‏ « على رجليه, ورواه فى الوسائل عنه كذلك 
رقال ء اقول : هذا تصحيف والصحييح برد فضلبا على وجبه» 
(4) ص ه زو ص ١و١‏ 





- ( استحباب تنشيف الت بثوب طاهر ) 3 





وم عه وتنك فتثني دلى رأسه بالندوير وتلق فضل الشق الايمن على الايسر 
والايسر على الايمن ثم عد على صدره ثم تلفه بالافافة » واياك ان تعممه عمة الاعراني 
وتلق طرفي الهامة على صدره 6 وهذه الرواية عين مافى رواية يوس وم الصورة 
المشبورة فى كلام الاصحاب . واماعمة الاعراني المنهي عنها فالظاهر انها غير مشتملة 
على التحنيك وانماشي ان يلف وسط العامة على رأسه ويلق طرفها الايمن على جانب 
الصدر الايمن والايسر على الايسر من غير ارك بد كل منها الى الجبة الثانية كا فى 
الخبرين المذكورين ؛ قال فى المبسوط : « عمة الاعرابي بغير حنك 6 ويمكن حمل رواية 
معاوية بن وهب على ما دلت عليه الروايتان المذكورتان . ولا تقدبر لطول العامة 
شرعا فبعتبر فيها ما يؤدي هذه الطهيئة وفىالعرض ما يطلق معه عليها اسم العامة كأ 
صرح به الاصحاب . 

ومنها ‏ الخار لغرأة عوض العامة للرجل , ذ كزه الاصحاب ؛ ويدل عليه 
صحيحة محد بن مسا التقدمة )١(‏ وقول ( عليه السلام ) فيبا  :‏ وتكفن الرأة اذا كانت 
عظيمة فى خمسة : درع ومنطق وحار ... الخبر » ونتمي به لانه يخمر الرأس أي يستره. 

ومنها ‏ خرقة النديين وبدل عليها ما رواه ففالكاني عن سهل:بن زياد عن 
بعض |صحانه رفعه(؟) قال ؛ « سألته كيف تكفن اإرأة ؟ فقا لكا يكنن الرجلغير انها 
نشد على تدبيبا خرفة تضم الثدي الى الصدر وتشد الى ظبرها ويوضع ا القطن | كثر 
ما يوضع للرجال ومحثى القبل والدبر بالقطنوالخنوط ثم نشد عليها الخرقة شداً شديداً» 

( السألة الرابعة ) - من ااستحبات في هذا القام زيادة على ما تقدم أنه بعد 
الفراغ من غسله ينشفه بثوب طاهر وكأنه صونًا السكفن عن البلل » ففي خبر يوس 
التقدم () «ثم نشنه بثوب طاهر 6 وفي خبر عمار (4) « ثم مجنفه بثوب نظيف » وق 
() ص20 (م) دواهفى الوسائل فى الباب » من ابوابالتكفين 
(0) ج ماص و48 (؟)ج م ص .44 





اج 5 ( استحباب اغتسال الفاسل او توطث ف لالشكنين) 2 بم 
خب رأ حابي (1) 2 اذا فرغت منغسلدجعلته فوب ثم نظيف جننته » وفىكتابالفقه () 
« قاذا فرغت من الفسلة الثالثة فاغسل يدبك من المرفقين الىاطراف اصا بمك والقعليه 
نويا تنشف به عه الأء 6 . 

ومنها ‏ ما ذكره الاصحاب مرء أله يستحب أغتسال الغاسل قبل مكفينه 

أو الوضوه » وممن ذكر ذلك الصدوق فى الفقيه فقال بد ذكر الفسل والانشيف : (ثم 
يغتسل الغاسل ببدأ بالوضوه ثم بغتسل ثم يضم للبت في أكفانه » واعترضهم جملا من 
متأخرىالمتأخر بن بعدم ااستند فيهذا الحسم بل رما كان الظاهر من الروايات خلافه » 
وه وكذاك فانفيصحيحة مد يمس عن احدها ( عليماالسلام ) ()ثال: « قلت ل : 
الذي بغمض اليث » الى أن قال : فالذي يفسله يفقسل ؟ قال : نعم ٠‏ قلت فيغسلهكم 
بليسه اكتانه قبل ان يفتسل ؟ قال يفسله ثم يغسل يديه مر 'العاتق ثم بلبسه اكفاله ثم 
يفتسل ») وفي صحيحة يعقوب بن يقطين المتقدمة (؛) « ثم يفسل الذي غسله بده قل 
ان بكفنه الى النكيين ثلاث مرات ثم اذا كفنه اغتسل » وفى حديث عبار عن الصادق 
( عليه السلام ) (ه) دثم تفسل بديك الى الرافق ورجليك الى ار كبتين ثم تكفنه » 
وقد تقدم فعبارة كتاب الثقه نحو ذلك ايضاً و همي كالصريمة فاستحباب تقد التكنين 
على الغسل واعا اللأمور به غسل اليدين من العائق كا اشتمل عليه بعضها او من المرفق كا 
اشتم ل عليهالآخر » والاحوط الاول » وكذاك الاحوط أنيكون ثلانا كا دل علياصحنح 
يمقوب ؛ وظاهر شيعْنا فى الذ كرى حمل هنه الأخبار على خوف:ذررر الميث بالتأخير » 
قال (فدسسره) بعد ذكر كيفية التسكفين : « وليكن ذلك بعد فل الغاسل من المس أو 

بعدوضوةهالذييجامع الغسل » فانخيف على اميت فليغسل الفاسل يدب»الىالمنكيين؟ا رواه 
2 وي 0 
زم) و(4) المروية فى الوسائل فى البإب مم من انواب الشكنين 
(0) ص وه 





مسرم اد لصا د ١‏ 
ل وتوا هذه الاخبار فى للقام ب يوجب 
تأويلها ا ذكره 7 مع انهم لم ينقلوا مستندا اذك ووه وانما علله الملامة فى التذّكرة بان 
لفسل من المس واحب فاستحب الفورية به. ولايخفى ما فيه . 
ومنها - وضع جريدتين خضراوين » وهذا الح ممم عليه بين الاصحاب » 

وألحر بدة في العود الذي يجرد عنهالخوص وما دام الخوص فيه فانه إسمى سعمًا » قال شنا 
فيد فى المقنعة  : )١(‏ والاصل فيوضم الجر يدة معالميت انالله تعالى لما هبط آدم من 
الجنة الى الارض استوحش ف الارض فسأل الله تعالى ان يَزل اليدشيثًا مناشجار النة 
بأنس به قاززلت عليه النخلة فلما رَعَا عرفها وانس بها وأوى اليها » غلما جمع الله بينه 
وبين زوجته حواء وأقام معبا ما شاء اله تعالى ان قم وأولدها م حضر»» الوفاة جمع 
ولده وقال : با ب« ني أني كنت قد استوحشت عند نزول هذه الارض فالسني الله تعالى 
بهذه النخلة المباركة وانا ارجو الانس بها فى فبري فاذا فضيث نحي دوا منبا جريدة 
فشقوها باثثين وضوها معي فى أكفاني » فنعلذلك ولده بعد موته وفعلته الائبياء بعده 
ثم اندرس اثره فى الجاهلية فاحياه النبي ١‏ على الله عليه وآله ) وشرعه وومى اهل 
ببته باستعاله فبوسنة الى أنتقوم الساعة 6 انتهى . وقال فالتبذيب (؟) : « تممتذلك 
مرسلا من الشيوخ ومذاكرة ولم ضرق الآن اسناده وجملته ان آم ) عليه السلام ) 
ا اهبطه الله تعالى من الجنة » وساق اكلام المذكور ثم قال : وقد روي أرب الله 
عز وجل خاق النخلة من فضلة الطيئة الي خلق منها آذم ( عليه السلام )فلا جل ذلك 
النلخلة عمة الانسان » انتهى . 

اقول : والأخبار بفضل الجر يدتين في هذا المقام مستفيضة من طرق الخاصة 
)١(‏ داهف الوسائل فى الباب ب من ابواب التكفين 
(0) عاص م 


تحن 








والعامة.قال الشيخ ف التبذيب:«وقد رويمنطر بق العامةفي اص ل التخضير شي كثير )١(»‏ 
الأخمار. » ومنها تسطبعالقيور 007 لاتير مم ع اراي بانالس 1 اع «راتسلح 
وام صاروا ال عتم مرا ااي 6 ؤومه :ها التخم بالمين ؛ومئبا ترك الصلاة عليالأ يي 
المعصومين: وحوذلك مما اوضحنا الكلامفيهفى كتابناسلاسا الحديد ف فى تفيبدا نابي المديد. 
ومن الاخبار الواردة فى فضلها وفيا بتعاق بها فيهذا المقام ما رواه فى الثقيه في 
الصحيح عن زرارة (؟) قال : 2 قلت لافيجعفر (عليه السلام) أرأيت الميت اذا مات لم 
تمل معه الجر بدة + فقال يتجاى عنه العذاب والحساب ما دام المود رطباء اما المذاب 
والحساب كله فى يوم واحد فى ساعة وأحدة قدر ما يدخل القبر ويرجم القوم 4 وانما 
جعات السعفتان لذاك هلا يصيبه عذاب ولا حاب بعد جنوفها أن شاء الل تعالى » 
وروآه الشيخ باسئاده عن ممد بن أعقوب مدّله . وباسئاده عن الحسن إن زياد له د انه 
سأل الصادق ( عليه السلام ) عن الجريدة التي تكورئ مع الميت فقال تنفع امؤ.ن 
)1( فصحيح البخارىي باب الجر يدتين على القبر وصحيح مل باب الدلل على اسة 
عن البول وسان البيبةى باب التوق عنالبول 5 عن الاش ممعت مجاهداً حدث عن طاووس 
عن ان عباس مى الثى د ص » على أبرءن فال انبها يعذبان وما يعذبان فى كبير إما احدضما 
فكان يمثى الزيمة واما الآخر فكان له يستنزه عن البول فدعا بعسيب رطب نشقه تعفين 
ثم غرس على هذا واحداً وعلى هذا واحدأ أ وقال لعله ان قف عنه العذاب ب مالم بيساأ 7 
ووه فى جمع الزوائد ج م ص ه عن امامة وءن ابن مر وعن إلى هر يرة . وفي عمدة 
القارى* ج غ ص م.م «دواية الا كثرين ن أوص بريدة الاسلى برضع الى ريدة فى قبره 


ورواية المستمل على قبره» . 
() و(م) دداه فى الوسائل فى الباب بومن ابواب التكفين 





.عاستاب وضع جريدتين خشراوين مع لليت) ‏ ج4 
والكافر » وعن يحى بن عبادة المكي )١(‏ أنه قال : « سمعت سفيان الثوري يسأل 
ابا جمفر ( عليه السلام ) عن التخضير فقال انرجلا منالانصار هلك فاوذن رسولالله 
( مل الله عليه وآله ) موته فقال لمن بليه من قرابته خضروا صاحبم فا اقل الحضرين 
يوم القبامة . قال وما التخضيرة قال جريدة خضراء توضع من أصل اليدين الى اصل 
الترقوة »قال : « وسثلالصادق ( عليه السلام ) عنعلة الجر يدة فقال يتجاق عنهالعذاب 
ما دامت رطبة 6 (؟) قال فى الواني : « انما كان امحضرون قلائل بوم القيامة للارك 
حالفين لانشيعة لا يخضرون موتاهم وم الاكثرون مع انهم رووا فى فضله اخباراً كثيرة 
كا قاله فى التبذيب »6 وروى فى الكافي عن رجل عن يحي بن عبادة عن الصادق 
( عليه السلام ) (") قال : 9 تؤخف جريدة رطية قدر ذراع وتوضع ‏ واشار بيه من 
عند ترفوته الى بده تلف مع ثي به » وروى الصدوق فى معاتي الأخبار هذا الخبرفى 
الصحيح بزبادة فى أوله عن نحى بن عبادة عن الصادق ( عليه السلام ) (4) قال : 
د معمته بقول أن رجلامات من الانصار فشهده رسول الله ( صلى الله عليه وآلله ) فقال 
خضروه فا اقل امحضرين بوم القيامة . فقلت لاني عبدالله ( عليه السلام ) واي شي' 
التخضبر ١‏ قال تخد جريدة رطبة قدر ذراع فتوضع واشار بيده الى عند ترقوته ب 
تلف معثيابه» قالالصدوق بعد أبر اده الخبر : (جاء هذا الهيرهكذا والذييج باستعاله 
ان وضع للديث جر يدتان من النخل خضراوان رطبتان طولكل واحدة قدر عظمالذراع 
تمل احداها من عند الترقوة تلصق يجلده وعليه القميص والاخرى عند وركه ما بين 
القبيص والازار فارن لم يقدر على جريدة من النخل فلا بأس ان يكون من غيره 
من بعد أن يكون رطا » انتهى . وروى فى السكافي فى الصحيح الى الحسن بن زباد 
الصيقل عن الصادق ( عليه السلام ) (ه) قال : 9 توضم للميت'جر بدتان واحدة فى الدين 
35 () درم دداءق الرسائل ف اباب .. من ابواب التنكفين 

() و(8) و(ه) رواه فى الوسائل فى الباب ب من ابواب التكفين 





ج؛4 ( استحباب وضع جريدتين خضراوين مع اليت 4 - 41س 
والاخرى فى الابيسر » قال وقال : الجر يدة تنفع المؤمن والكافر » الىسغير ذلك *ن 
الاخبار الآنية ان شاء الله تعالى فى المقام . 

وما يدل على اشتراط كرنها خضراوين زيادة على ما تقدم فلا يجدى' الاسة 
ما رواه ف التيذيب عن مد بن علي نعيسى١١)‏ قال  :‏ سألت ابا امسن الاول عنالسعفة 
الياسة اذا قطعها بيده هل يوز للايت توضع ممه في حفرته 9 فقال لا يجوز الياس» . 

ونام البحث هنا بقع فىمواضع : (الاول) -- الظاهر انه لا خلاف في استحباب 
أكون المر بدتين من النخل , انما الخلاف فى بدلمالو تعذرتا » فقيل كل شجر رطب 
ونقل عنابن باوبهوالحعني والشيخني الخلاف وانادريس واستجوده ف الأّكرى ؛ وفيل 
من الخلاف والافنالسدر وإلا فنشجر رطبو ب الىالشبخالفيد وسلار» وقيل بتقدم 
السدر على الخلاف ذكر الحقق فى ااشرائع وهو مذهب الشيخ فالنباية وامبسوط وقال 
فى الدارك وهو الشبور » وزاد الشبيد فى الدروس والبيان الرمان بعد الخلاف » وقيل 
الشجر الرطب . 

والذي وقفت عليه من الأخبار المتعلقة بذلك مارواه فى الكاني من العدة عن 
سبل عن غير واحد من اضحابنا (*) قالوا : د قلنا له جعلنا فداك أن لمنقدر على الجريدة ؟. 
فتقال عود السدر . قيل فان لم نقدر عل السدر #فقال عود الخلاف 6 وظاهر هذه 
الروابة الالالة على القول الثالث الذي هو الشبور وروى فالفقيه (*) قال : « كتب 
علي بن بلال الى الي المسن الثالث ( عليه السلام ) : الرجل بموت فى بلاد لبس فيبا 
مغل فبل جوز مكانالجريدة شي" منالشجر غير الئخل ؟ فاه قد روي عن ابانم( علييم 
السلام ) انه بتجافىعنه العذاب مادامتالمر يدنان رطبتين وانها تنفع الؤمن والكافر . 
فاجاب (خليه السلام )جوز من شجر آأخر رطب» وهذه الرواية ظاهرة ف الدلالة على القول 

( د() رواه فى الوسائل فى الباب يم من واب التكفين 





0-3 - (مقدار الجريدة التي توضع مع اليت ‏ جه 
الاول ‏ ونموها روى ف السكاني عن على بن بلال )١(‏ : < اندكتباليه يسأله ع نالجر بدة 
اذا ل نجد يجمل بدها غيرها في موضم لا يمكن النخل 8 كتب :يجوز اذا اعوزتالجريدة 
والجريدة لفضل ويه جاءت الروابة » اقول : ومراده ( عليه السلام ) بللرواية يعني عن 
الرسول ( صلىالله عليه وله ) قال فالكافي بعد هذه الرواية : وروى علي ينابر اهم 
فى رواية اخرى قال  :‏ يجمل بدلا عود الرمان » (ع) وظاهر هذا الخبرالاخير أنه مع 
فقدها من النمثل تبدل بشجر الرمان من غير تر تيب . والظاهر ان ماؤهب اليهالشبيد فى 
اللدروس والبيان ناشى" من الجع بين هذه الروايات بتقديم الخلاف على الرمان وتقبيد 
اطلاق روابتي علي بن بلال بروابة الرمان فيكون الرمان مقدما على الشجر الرطب » وفى 
كتاب الثقه الرضودي (*) 9 فانم تقدر علي جريدة من النخل فلا بأس بان بكون من 
غيره دان يكون رط)» وص في معتى رواية علي بن بلال : والججع بين الاخبار 
الذكورة بالتخير جيد . 

( الثاني  )‏ اختاف الأمصحاب فى مقدار الجريدة : فالشهور ‏ وهو مذحب 
الشيخين ومن تبعها وعلي بن بابويه ‏ ابه قدر عظم الذراع » وقال الصدوق فى الفقيه : 
د طول كل واحدة قدر عظلم الذراع وان كانت قدر ذراع فلا بأس او شبر فلا بأس » 
وقال ان أني عقيل  :‏ مقدار كل واحدة أر بع اصابع الى ما فوقبا » . 

ومنشأ اختلاف هذه الاقوال اختلاف الروابة بذللك » فني روابتي يحي بنعبادة 
التقدمتين(4) انها قدر ذراع » وفيالكاني فيالصحيح او الحسن عن جميل بن دراج(ه) 
قال قال : « ان الجريدة قدر شير توضع واحدة من عند النرقوة الى ما بلغت مما بلي 
الجلد والاخرى فى الايسر من عند الترقوة الى ما بلغت من فوق القميص © وقد تقدم 


(ع) ص لإا (:) ص .4ح 
(ه)رداء في الوسائل فى الباب ٠١‏ من ادواب التكفين 





ع ل( مقدار الجريدة التي توضم مع ايت 4 ل 
في روابة يونس (1) الواردة فى كفية السكفين انها قدر ذراع » وق الفقه الرضوي(؟) 
« وروعي أن المر بدتين كل واحدة بقدر عظم الأراع » اقول : ان هذه الرواية في 
مستند للشبور فانا لم نقف في الاخبار المشهورة بي نالاصحاب على ما بدل على هذا القول 
مع شهرته » والظاهر أن الجاعة تبعوأ فيه علي بن الحسين بن باويه حيث انه ذكر ذلك 
فى رسالتهكا نقلوه عنه » وقد عرفت وستعرف ان عباراته وجل رسائله مأخوذة مرك 
هذا السكتاب , والصدوق فى الفقيه جمع بين الروايات الثلاث بالتخبير يا قدمنا فى 
عبارنه » والعجب أن التأخرين تلقوا هذا القول بالقبول مع عدم اتيانهم عليه بدليل حتى 
قالالشيهدفيال كرى وتبمه منتأخرءنه فيه : «والشبور قدر عظمالذراع وفى خر يونس 
قدر ذراع وروى الصدوققدر الذراع او الشبر وفي خسبر جميلأن دراج قدر شبر 
وابن اني عقيل قدر اربع اصابع فا فوقها » والسكل جائز لثبوت الشرعية مع عدم 
القاطم :لى قدر معين 6 وفيه انه لا ربيب وان كان الشرعية حاصلة :وضع الجربدة باي 
قدر كان لان الغرض تعلق بدفعبا العذاب عنه ما دامت خضراء إلا ان السنة المطبرة 
قد حددتها نحد وأن اختلات الرواية فى ذلك الحد , ومقتضى ما تلوناه من اخبار اأسألة 
ان ذللك دائر بينالشبر والذراع ؛ والواجب كا هو قضية الاختلاف بين الأخبار ‏ اما 
الترجيم بين الخبرين او التخيير جما » ومرى ذلك يظبر سقوط القول بعظم الأراع 
والقول باريم أصابع . وقوله : « مع عدم القاطم على قدر معين » لا معنى له بعد 
وصول الخبرينالذكورين فان الحد امعين داثر بين هذين"الحدين الذكور بن . ومقتضى 
قواعدم واصطلاحبم ف الاخبار هو ترجينح رواية جميل لانها حسنة عندهم وحسنها اما هو 
يبرهم بن هاشم الذي لا بقصر حديثه عندمم عرئ الصحيح بل عده فى الصحيح 
جمع منهم والأخبار الباقية ضعيفة باصطلاحهم , هذا ان عملوا #قتضى هذا الاصطلاحو إلا 

فالواجب لمعب التسخبير بين الروا بتين و به يظبرسقوط القولين الآخرين » فقوله : «والكل 


(1) عن با (؟) ص ب 





ساو ( محل وضع المريدتين ) ج؛4 
جائز ؛لا وجه لمكا عرفت , ولو نمهذا الكلام فيهذا المقام لاجر المغيره من الاحكام 
وم لا يفولون بذاك بل يدورون مدار الادلة والاخبار ولا سها متأخرى المتأخر ين . 
وبالجلة فكلامم هنا لا خاو منسامحة وكفاكن فيا اوضحناه مزرواية عظمالذراع 
فالوجه هو التخيير بين الروايات الثلاث "يا صرح + فىالفقيه ورد القول بالار بم اصا بع 
لعدم الوقوف على مستنده » وتعليل شيخنا الشار اليه في قبوله علي لكا عرفت . 
( الثالث ) - اختلف الاصحاب ( رضوان الله علبهم ) في حلها فالمشهور انه 
يجعل احداها من الجانب الامن من ترقوتة يلصقها جاده والاخرى من الجائب الايسر 
كذلاك بين القميص والازار» ذهب البه الصدوق فى اأقنع والشيخان وجمهورالتأخرين 
وذهب علي بن بابوبه والصدوق في غير المقنع الى جعل الوى مع ترقوت» «اصقها #لده 
ومد عليه قيصه واليسرى عند وركه ين القميص والازار » وعن الجني أن احداها 





0 الابط الايمن والاخرى نصف مما بلي الساق ونصف هما بلي النخذ , وعرت ابن 
الي عقيل انها واحدة نحت ابطه الابمن . 
«الروايات في ذلك لا نخلو م نالاختلاف » ففوصحيحة جميل أو حسنته المتقدمة 
قري) )١(‏ ما يدل علالقول لشبور . وفيروابة يونس المتقدمة (؟) « تجملل واحدة ين 
ركيتيه نصنا مما بلي الساق ونصما ما لي اافخذ وتجعل الاخرى حت ابطه الاين »© 
وهذهالروليةدالة على ما ذهب اليه الجعنى » وفىروابتييحي بن عبادة المتقدمتين(*) قري 
« نوخد جريدة رطية قدر ذراع واشار ببده من عند ترفوته - نلف مع ثيابه» وظاهرها 
ان الموضوع جريدة واحدة » وقد تقدم كلام الصدوق فى معائي الأخبار (4) الدال على: 
انكر ذلك» ونحو هاتين الروايتين رواية يحي بن عبادة الكي المتقدمة أيضا (ه) وفيها 
«جريدة خضراء توضم من اص ل اليدين الى اصل الترقوة» وفىروايةالحسن بن زيادالصيقل 
المتقدمة ايضا (5) « واحدة فى العين والاخرى فى الايسر © وهي ملة قابلة للانطياق 


(1) ص 48 (؟) ص بو (م) د(؛)دزه) د( ) ص» ع 





3 ( حل وضع المريدتين) ‏ . صرواجه 





على كل من القولين » ونحوها روابة الفضيل بن بسار عن الصادق ١‏ عليه السلام ) )١(‏ " 
قال : ١‏ توضم للميث جر بدتان واحدة فى الاعن والاخرى فى الابسر © وفىصحيحة 
جميل أو حسةتبابر اهم بنهاشم ( )قال : «سألته عن الجريدة توضع مندونالثياب اومن 
فوقها ؟ قال فوق القميص ودون الخاصرة . فسألته من اي جانب ؟ قال من الجانب 
الامن 6 وهذه الرواية الممتبرة الاسناد قد دات ابِضّا على ما دلت عليه الروايات الثلاث 
المتقدمة من كون الجر يدة واحدة » وقد عين موضعها فى هذه الرواية باله قرب الخاصرة 
فوق القميص ٠ن‏ الجانب الاين » وفى الروايات المشار اليها انها توضع عند الترقوة »وقد 
تقدم أنمذهب ابن ني عقيل أن الموظف هنا جريدة واحدة ؛ فبذه الروايات مما نشهد له 
وأن اشكره الصدوق فما تقدم من كلامه إلا أن المنقول عنه أنه جل ٠وضعبا‏ نحت أبطه 
وهذه الروابات قد عبنت موضها آخر واختلفت فيه . وانت خبير بانه لم ينقل احدمنهم 
دليلا على ما ذعب اليه الصدوقان بل اعترف فى الدارك بانه لم بقف على مأخذها , 
وفى الختلف تكاف الاستدلال على ذلاك برواية يونس (#) ولا مخف ما فيه من عدم 
الانطباق بل الرواية المذكورة انما تنطبق على مذهب الجعفى » والظاهر ان مستنده انما 
هو الذقه الرضوى على الطريقة التي عرفت وستعرف + حيث قال فى السكتاب 
المذكور (:) ؛ ‏ ثم تضعه فى اكفانه واجعل معه جر يدثين احداها عند ترقوته تلصقها 
بجلده ُ عد عليه قيصه والاخرى عند وركه » وروى ان الريدتين كل واحدة بندر 
عظم ذراع تضع واحدة عند رككتيه تلسق الى الساق وآلى الفخذين والاخرى نحت 
أبطه الأعن ما بينالقميص والازار 6 انتهى . أقول : و بصدر هذه العيارة عبرالصدوق 
فى الفقية بتغيير ما ومنه لم ان مستندها اما هو الكتاب المذكور ؛ واما الكئة 
الني نقلها ( عليه السلام ) واسئدها الى الرواية فعي مطابقة لما دلت عليه روابة يوس 
)١(‏ و(م)لمرويةفى الوسائل فالإاب ٠١‏ من ابواب التكفين . 
(م) ص بن (4) ص م١‏ 





و اللا فرق ف استحباب الجريدة بين افراد الميت) ١‏ جه 
المسألة وتقلروايةجيل الاولى ورواية يحي بنعبادة المرسلة )١(‏ س ما لفظه :«والروايتان 
ضعيتفان لان القائل فى الاولى مجبوك والثانية مقطلوعة السند » ومع اختلاف الاقوال 
والروايات يجب الجزم بالقدر المشترك ينها وهو استحباب وضعها مع اليبت فى كفته 
او فيقبره باي هذه الصور شتا نتعى . واستتحسنهفىالدارك . اقول : اما ما ذكره من 
الجزم بالفدرالمشترك الى آخر دفر جعه الىالتخبير بينما دلت عليه هذه الاخبار وهو وجه 
حسمن فى اللبع بينها . ولقدكان يغنيه التعبير بذللك عنالطمن فيها » فان منجملة الأخبار 
المدكورة م يا عرفت صحيحتي جميل أو حسلتيه (0) اللتين لا بقصر وصفها بالحسسن 
دن الالحاق بالصحيعح وليس فيعما إلا الاضمار الذي قد صرح هو وغيره منالححققين بانه 
فير مضر ولا موجب لاطمن . وبالجلة فالوجه في الجع يينها هو الشخيير . واللّه العالم . 

( الرابع ) - اطلاقالأخبار وكلام الامحاب بقتضيعدم الفرق فىاستحباب 
وضععا مع اليت بين كونه صغيراً او كيرا عافلا أو مجنوًا اقامة لشعار وان كان ظاهر 
التعليل يوم خلاف ذلك إلا ان علل الشرع ‏ م اوضحناه فى غير مقام ‏ ليست عللا 
حقيقية يدور العاول مدارها وجوداً وعدم وانما في معرذات . ألا ترى انه وردتعليل 
وجوب العدة على المطلقة بالاستبراء مرء_ امل مع ابه لا بطرد ذلك في كل مطلقة 
ولا متوفى عنها » وورد فى تعليل استحياب غسل الجعة بان الانصار كانت تعمل فى 
نواضحها فاذا حضروا الصلاة يوم الجمة تأذى الناس بريم آباطهم فشكوا ذلك اليه 
( صلى الله عليه وآله ) فاص بالغسل لاجمعة () ونحو ذلك » وممن صرح جواز وضع 

المر بدئين مم الصغير والجئون الشبيد في البيان » وهو جيد . 

(1)ا ص 1٠0‏ (0؟) ص 45 وه4 
(م) المروية فى الوسائل فى اباب > من ابواب الاغسال المسئونة 





جٍ ( ونم الجريدة لى محال الثقية حيث مين ) | سارو 

( قاس ) قد عرم الاصمعاي بانه لر كانت الحال عمال تقية وضعبها 
حيث مكن » و بدل عليه مريفومة سبل بن زياد (1) قال : 9 قيل له جعلث فداك ريمأ 
حضرثي من اخافه فلا يمكن وضع الجريدة على ما رويئنا ؟ فقال ادخلبا حيث ما أمكن » 
قال الشيخ فى اليدب : وروى هذا الحديث ميد من أحمد مسلا (؟) وزأد فيه قال : 
< ذان رشت في القبرغقد أجزأه © وفي مكاتبة أحمد بن القاسم (5) 7 وما الجريية 
فليستخف ييا ولا بروه ولبجيد فى ذلك جبده » وفى الذقه الرضويي (ع) ٠‏ وان حضراك 
قوم ذالنون فاجبد أن تنسله غسل الؤمن وأخف عنيم الجريدة ‏ اقول : ويعضده 
مارواء في السكاني في للوثق عرى عبدللرجان بن أني عبدالله عن الصادق ( عليه 
السلام ) (0) قل : «سألته من الجريدة نوضم فى القبر ؟ قال : لا بأس © قال فى افقيه 
عد تقل الخبرالذ كور مرسلا : « يمنى انل توجد إلا بدد عل للبت الى قيره أو مخغره 
من يتغيه فلايمكنه وضعب على م روي فيجعلها معه حيث أسكرن » ولو نسيها فلكرها 
مد الدفزوشمم! على القبر . ويؤيده ما رواه الصدوق ميسلا (0) قال : 3 مس رسرلالله 
( ملى لله عليه و41 ) على قبر يعذب مماحه فدما تجريدة فششفها فين لجمل واحدة 
عند رأسه والاخرى عند رسيليه . قال : وروي ارى صاحب القبر كن فيس بن فهد 
الانساري وروى قيس بن عبر » وأنه قبل ف لم وضمتع!! فقال انه يفف عنه المذاب 
ها كانتا خضر أوين »2 . 

( السادس ) - اطلاق الأخبار عدا الحديث التبوي الثقدم وكذا اطلا كلام 
أكثر الاصحاب بقتضي أن تكون الجريدة غير مشقوقة » وصرح بش باستحباب 
الشق للحديث النبوي ؛ والاغلبر الارل » واستظيره في اللدارك ابا نظرا إلى التعليل 
وأسستضعافا لرواية الشىّ . 
07 () و(») وره) وزه) ددلدف الوسائل لباب ١١‏ من اراب التكفين . 
(م) المروبة فى الوسائل فى الأب ب منابواي التكفين [؛) م ١‏ 





سس رق سم ) استحباب طي جانب الاقافة الابيسر على الايمن والااعن على الايسر) اج 

ثم انه قد دك بض الاصحاب ايض استحباب وضع القعان عل الجريدتين ٠‏ 
و لاقف فيه على نص ؛ ولعله لاستيقاء الرطوبة » وفيه انالخبر المتقدم يدل على انالعذاب 
والمساب ابا هو ساعة رجوع المشيعين للميت وجنافها في هذا الوفث بعيد جداً . 

ومئها -- أن يطوى جانب الفافة الايسر على الابمن والامن على الايسر » 
قال فى الثقيه في كيفية التسكفين :د ثم بلغه فى أزاره وحيرته يبدا بالشق الايسر فيمده 
على الامن ثم عد الامن عل الابسر وان شاء جمل الحبرة مس4 حى ددخله قبره قيلقيه 
عليه » وهذه الكيفية مشبورة بين الاصحاب واعترف كثير منهم بعدم النص عليها » 
قال في امدارك : « ولعل وجبه التيمن والتبرك © اقول : لا ريب ان الصدوق اما اخيل 
وذا الحم من الفقه الرضوي على ما عرفت وستعرف ان شاء الله تعالى . ورا كان 
ايضنا فى رسالة اببه اليه إلا انه لا يحضر ني الآن نقل ذلك عن الرسالة » والظاهر ارن 
الامحاب تبموا الصدوق فى ذلك ا ذْكرنا مثله فى غير موضع » فال ( عليه السلام ) 
فى كتاب الفقه )01( 0 وقلفه فىازاره وحبرثه وتبدأ بالشق الايسر ول على الايمنثم بعد 
الامن على الايسر وان شت يمل الميرة معه حتى د خلوالقبرفتلقيه عليه 6وعبارةالصدوق 
عين هذه العيارة كا ترى . واما م دده (عليه السلام) هنا دمن التخير في تأخير الميرة 
عن التكنين فيها وان نجعل معه بعد ادخاله القبر فتلق عليه فقد ورف مثله فى صحيحة 
عيدالله بن سئان عن الصادق ( عايه السلام ( )0( قال م العرد لا يلف به والعرل 
إطرج عليه طرعا فاذا أدخل القبر وضع نحت خده وبحت جنبه » إلا ان هذه 
الصجرحة دلت على انه بوضم حت جنية 6 قال فى الذكرى :2 وذهب بعض الاصحاب 
الى ان البرد لا يلف ولسكن يطرح عليه طرحا وأذا ادخل القبر وضع نحت خده ونحث 
ديه وهو رواية ابن تان 60 ات . قال لعض مشافطنا الحققين من متأخرىااتأخرين 
ولا يبعد القول بالتخيير . 

() ص ,2 (»)المروية فى الوسائل فى الباب ؛, من ابواب التكفين 





ج ؛ ( استحباب. كتابة شبادة اميت بالتوجيد والرسالة على الكفن ) - وغ ب 
ومئها ‏ ما رواه أبو كبس )١(‏ : د ان الصادق ( عليه السلام ) كتب فى 
حاشة |اسكذن : اسماعيل يشبد ان لا إله إلا الله » والاصحاب ذكروا استحباب ذلك 
على الميرة والافافة والقميص والماءة والمر يدتين » وزاد ابن اليد ده وان ممداً 
رسول الله ( على اله عليه وآله ) » وزاد الشبخ في النهابة والإسوط والخلاف وابن 
البراج أسماء البي والامة ( صلوات الله عليهم ) وظاهره في الخلاف دعوى الاجماع 
عليه . وذّكروا ان السكتابة بتربة المسين ( عايه السلام ) ومع عدمها بطين وما؛ ومع 
عدمه بالاصبع . وفيالسائ ل الغر بةلاشيخ افيد( قدس سيره ) بالثربة او غيرها م نالطين » 
وان المنيد بالطينوالاء » و بعين ان بابويه نا كن به . واشترط جملة من الاصحاب 
التأثمر فى المكتابة لانه العبود . اقول : وما ذكروه من زيادة ما يكتب وما يكتب به 
وما مكتب عايه وأن كان خالياً من النص على الخصوص إلا ان التيمن والنجرك باسمائهم 
كاف في امثال ذلك . وما يستأنس به لاءكتابة بالتربة الحسينية ما رواه الطبرسي في 
الاحتجاج في التوقيعات الخارجة ٠ن‏ الناحية المقدسه فى اجوبة مسائل الخيري (؟) 
د انه سأله عن طين القبر يوضع مع اليث فى قبره هل يجوز ذلك ام لا ؟ فاجاب ( عليه 
السلام) بوضع مع ليت فىقبره ويخلط محنوطه انشاء الله تعالى . وسألفقال روي لنا عن 
المادق ( عليه السلام ) اندكتب على ازار اسعاعيل ابنه : اجماعيل يثهد ان لا إله إلا 
الله . فبل يجوز لناان تكتي مثل ذلك بطين القبر أو غيره 7 فاجاب يجوز والهد له » 
اقول ؛ ومما يستحب ارن يكتب على السكفن وان ل اطلع على من قال به من 
الاصحاب دعاء الموشن السكيير يا نفله السكفعمي فى كناب جنة الامان رواه عن السجاد 
(عليه السلام) (5) والقران بمابه أنامكن وإلا فا تسر مئة لما رواه الصدوق فالعيون 
(,) دماه في الوسائل فالباب ١+‏ و ,ه؟ من ادواب التكفين 
(م) وهر ما رواه ف الكتاب المذكور عن السجاد زينالعابدين عنابيه عن جده 





.ه لز استحباب ان يكون الكفن قطنا وان يكونابيضعدا الميرة ) ج ؛ 
سنده عن الحسن بن عبد اللهااصير في عن| بيه(١)‏ فى حديث (أن»وسى بنجعفر (عليه السلام) 
كفن بكفن فيه حيرة استعمات له بلغ النين وسمائة دينارو كان عليها القران كله » 
وجنات - ان يكون السكدن قطنا وأن يكون أبيض إلا المبرة . أما استحباب 
كونه فنا ذني العثير انه مذهب العلماء كاقة » ويدل عليه مارواه فى الكافي ععرن 
ألي لخدئجة مادق نفك السلام ) (* ؟) قال : « الكتان كان لبني أسر اثي ل يكفنون 
بد والقطر لامة عند ( صلِاله عليه وله ) » ورواه الصدوق مسلا . واما ما يدل على 
كونه اببض فاخبار عديدة : مئها ‏ ما رواه فى السكاني ف الموئق عن ابن الفداح عن 
الصادق ( عليه السلام ) (م) قال : « قال رسول الله ( صلى الله عليه واله ) البسوا 
البياض فانه اطيب واطبر وكفنوا فيه مونا م وعن جابر عنالباقر ( عليه السلام ) (4) 
قال : « قال النني ( صلى الله سليه وآله) ليس من لباسك شي" احسن منالبياضةالسوه 
وكفنوا فيه موتام 6 واماما بدل على المبرة وانها ليست يبياض فروايات عديدة 
قد تقدم بعضها ؛ ومنها._ ماروأة ابو مسيم الانصاري فى الصحبح (ه) قال و معت 
أب جمفر ( عليه السلام ) يقول كفن رسولاللّه ( صلىالله عليه وآله ) في ثلاثة اثواب : 
بت عن النى . صل الله عليه وله قال : نول جيرئيل على النى د صلى الله عليه وآله »ف 
بعض غزواته وعله جوشن ثيل الله ثقله فقال يا عمد ربك يقرئك ااسلام وبقول لك 
اخلع هذا الجوشن واقرأ هذا الدعاء فبو امان لك ولامتك ؛ وسأق الحديث الى ان قال : 
ومن كتبه عل كفنه استحى الله ان يعذبه باانار . وساق الحديث الى ان قال : قال الحسين 
, عليه السلا » اوصاق الى , عليه السلام ع حفظ هذا الدعاء وتعظيمه وان اكتبه على 
كفله ثم ذكر عاء الجوشن الكير ع مه د قدس مره » . 
)١(‏ دماه فى الوسائل فى الباب .م من أبو اب السكفين 
(») دواه فى الوسائل فى لباب .+ من او ا بٍالتكفين 
رم) و() دواه فى الوسائل فى الباب و من ابواب التكفين 
(ه) دماه فى الوسائل فىالباب م من ا.واب التكنين 





اج 4 ( ما يفضل من اللكاقور منالساجد جمل على المدر 4 س اه 
برد أحمر حبرة و ثوبين ابيضين صحاريين ثم قال ُ وقال ان السن بن علي ( عليها 
السلام ) كفن اسامة بن زيد في برد أمر حبرة وان عليًا ( عليه السلام ) كفن سبل بن 
حنيف في برد أ'هر حيرة » )١(‏ . 
ومنها ‏ ان يخاط السكذن يخيوط منه ٠‏ قلله الشيخ في البسوط والاصحاب 
على ما تقله فى الذكرى ٠‏ وقال في المدارك : « ذكره الشييخ واتباءه ولا اعرف 
مستنده » أنتهى . وه وكذلك , 
ومئبا - ان يسحق الكافور بيده ويجمل ما يفضل من مساجده على صدره 
كذاذكره الاصحاب » اما الى الاول فقال ف العتبر بعد نقله عن الشيخين : 
0 : وأماوضع ما يفضل من الساجد على صدره فقد ذكره 
جماعة مر الاصحاب . قال في الدارك : « 0 يستدل عليه ممسنة الحلي 
اال السلام ) (؟) قال : « اذا اردت أن تمنط اليت فاعمد الى الكافور 
فامسح به انار السجود منه ومفاصل هكلها ورأسه ولحيته وعلى صدره من الحنوط © ثم 
فال : لكن لا يخنى ان هذه الرواية انما تضمنت الامى بوضع شي من الكافور على 
الصدر لا اختصاصه بالفاضل » اقول : ومثل حسئة الاي الذكورة رواية زرارة التقدم 
ذكرها (م) فى مسألة وضع الحنوط حيث قال فيها : « واجعل فى فبه ومسامعه ؤرأسه 
ولميته من الحنوط وعلىصدره وفرجه » الا ان الظاهر ان منقال بهذا الك أعا تبمفيه 
الصدوق فى |افقيهحيث ذّ ذلك , وقد قدمنا عبارنه فىصدر السألة الثانية » والمدوق 
(») اقول: ما اشتمل عليه هذا الخبر من ان الحسن ١‏ عايه السلام . كفن اسامة 
ابن زيدلا مخلو من اشكال ا ذكره الذعى فى تأرط» وكذا ابن حجر وغيرهما من ارباب 
السير ان اسامة بن زيد مات سائة اربع وخمسين والحسن ١‏ عله السلام ع توفى سئة خمسين 
او سبع واريعين , وعلى هذا فثملالمكفن انما هو الحسين « عليه السلام » ويكون الحسن 
د عليه السلا م , دفع الجبرة الىاسامة قبلموته لبجعلها فى كفنه ٠‏ مله و قدسن سره 6 . 
0( المروية فى الوسائل فى الباب ١4‏ من ابواب التكفين (م) صم 





سداوة ل ( استحباب تجويد الكفن »4 اج 


اس سس سس ست 


ما اخذه من اانقه اارضوي حيث ذكر ( عليه السلام ) ذلك وقد تقدمت عبارته فى 
صدر اإسألة الشار اليها )١(‏ ومنه بعلم وجود امستند كا فى جملة من الاحكام الب اختص 
هذا الكتاب مستنداتما . 

ومنبا - ان بنثر علىالميرة واللقافة والقميص ذريرة . قال في المعتير : ( وقد 
اتفق العاماء كافة على استحباب تطبيب السكفن بالأريرة » اقول : ويدل على ذلك من 
الأخبار.ما رواه فى السكافي فى الموثئق عن معاعة عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) قال: 
١‏ اذا كفنت الميتفذر عىكلبُوب شيثًا من ذريرة و كافور »وقد تقدم فى موثقةعمار(5) 
« وبطرح على كفنه ذريرة » وأما الأريرة فقد تقدم الكلام فى بيان معناها فى 
مستحيات الغسل . 

ومنها ‏ تجويد التكفن لا روي (؟) من انهم يتباهون يوم القيامة باكفانهم » 
فل فى المنتهي : ويستحب انخاذ السكفن من الخر الثياب واحسنها ثم قال فى مسألة 
اخرى : ويستحب ان بكون بالجديد بلا خلاف . 

اقول : وءن الأخبار الدالة على ذلاك ما رواه الشييخ فى الموثق عن يوأس بن 
يعقوب (ه) قال : « قل أو عبدالله ( عليه السلام ) أن اني اوصائي عند الوث يا جعفر 
كنني فى ثوب كذا وكذا واشترلي برداً واحداً وعماءة وأجدها فان الونى يتباهون 
بأكفانهم » وما رواه فى الكافي فى الصحيح أو الحسن عن أبن إلى عمير عر إعض 
اصحاءه عن الصادق ( عليه السلام ) (5) قال : « اجيدوا أكفان موتام فائها زينتهم» 
وعن أني خدبة عن الصادق ( عليه السلام ) (؛) قال ؛ « تنوقوا في الاكنان فانم 
تبعثون بها » وقد تقدم فى حديث يونس بن يعقوب عن أني الحسن الأول (م) 
أنه تمعه يقول كذنت أن في برد اشتريته بار بعين ديناراً لوكاناليوم لساوى ار بعائة 

(0) ص سم (م) رواه فىالوسائل فىالباب ١6‏ من ابواب التكفين زس) ص به 
(؛) و(ه) د(5) د(؛) دزم) دداه فى الزسائل فى الباب م١‏ من ابوإب التكفين 





خ؛ُ (كراهة التكفين بالسواد ) سرع ل 
دينار 6 وفى العلل سنده عن أجد بن يمد عن بعض اصحابنا رفءه الى الصادق (عليه 
السلام ) )١(‏ قال : « اجيدوا أكفان موتا ك فانها زينتهم » وفى كتاب العلل سنده 
عن يونس بن يعقوب عنالصادق (عليه السلام) (؟) قال ؛ « اوصاني الي بكننهفقاللي 
ب جعفر اشترلي برداً وجوده فان الو يتباهون با كفائهم » ويؤيد ذلك ما تقدم (©) 
من الخبر الدال على أن مومى بن جمفر ( عليه السلام ) كفن فى حبرة استعمات 
عبلغ الفين وهسمائة ديشاروعليها القرآن كله . 

ومنها - وضع الغربة الحسينية على..شر فها أفضل الصلاة والسلام والتحية في-نوط 
ميث » لما رواه الشيخ باسناده عن جمد بنعبدالله بن جمنر الميري (؛) قال : « كتبت 
الى الفقيه اسأله عن طين القبر بوضع مم الميت فى قبره هل جوز ذلات أم لا 7 فاجاب 
( عليه السلام ) وقرأت التوقيع ومنه نسخت : يوضع مع ايت في قبره ويخلط محنوطه 





ان شاء الله تعالى » ورواه الطبرسي فى الاحتجاج عن مد بن عبدالله بن جعفر الميري 
عن ابيه عن صاحب الزمان ( عليه السلام ) . وامراد بالطين هو طين قبر الحسين ( عليه 
السلام ).كا بأني بيانه ان شاء الله تعالى في باب الدفن . 
( السألة الخامسة ) - من الدكروهات في هذا المقام ان يكفن بالسواد ؛ 

قال في النتهى : دلا نغرف فيه خلافا » ويدل على ذلك ما رواه الشيخ عن الحسين بن 
احتار عنالصادق ( عليه السلام ) (ه) قال : « لا يكن الث في السواد © وعنالحسين 
ابن الختار (5) قال : د قلتلاليعبدالله ( عليه السلام) حرم الرجل فوب اسود ؟ قال 
لا يحرم في الثوب الاسود ولاببكفن به » وربماعدي الحم الى كل صبغ كا ينهم 
من الذكرى حيث فال : ويكره في السواد بل وكل صيغ على الاصح » قال : وعليه 
تحمل رواية الحسين بن الْختار (؛) ‏ لا يكفن الميت فى السواد » وظاهره حمل السواد 
1 () و() روماه فى الوسائل فى الباب م١‏ من أبواب التكذين 

(0) ص .٠ه‏ 5( رواه فى الوسائل ف اباب "امن ابواب التتكفين 

زه) د(دا) دوز“) رواه فى الوسائل فى الباب ١؟‏ من واب التكفين 





ماوق (كاهة الطيب للبيت ) اج 
هنا علي ما يعم كل صم » والظاهر بعده . ثم أنه ( قدس سسره ) ثقل عن ابن البراج انه 
مئع من الصبووغ وتقل الكراحة ني الاسود وكذا منع اأمغزج بالحرير وبا فيه أوله 
طراز هن حرير ومن القميص اابتدأ لا-كفن اذا خبط » ثم قال : والافرب الكراهية 
للامل ولصحة الصلاة ولخير المسين بن راشد . انتهى . واشار يخير الحسين بن راشد 
للى ما قدمناه عئه )١(‏ من سؤاله عن الثياب التى تعمل بالبصرة على عمل العصب الهاني 
دن قز وقطن هل يصلح ان يكتن فيها الو 0 قال : د اذا كان القطن أكثر من 
الق فلا بأس » . 
ومن ذلك السكتان أيضًا لما رواه الشيخ في الصحيح عن يمقوب بن يزيد عن 
عدة من أصحابنا عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) قال : « لا يكفن الميت في كتان ». 
ومنها - الطيب.والشبور بين الاصحاب؟ أهتءمسكا كاناوغيره رظاهرالصدوق 
جوازه بلاستحبابه ؛ قال فيالفقيه(») بعد ذكر حديث تكفينالني (صلىالله عليهوا له): 
« وروي انه حنط بمثقال من مسك سوى السكافور » . وروى فى خبر آنخر (4) قال : 
« سئل انو الس نالثالث (عليه السلام) هل يقرب الىاليتالسك والبخور ؟ قال نعم » . 
اقول : والأخبار فى القام مختلفة يما سيظهر لك ولسكن لا كان استحيابالطيب 
للديث مشبوراً عند العامة (ه) فانه يجب حمل ما دل على ذلاك على التقية » ثها يدل على 
ما ذكره الصدوق ما نقله ءن الروايتين الذكورتين » وما رواه فى التبذيب عن مغيرة 
«ؤذن بي عدي عنالصادق ( عليه السلام ) (5) قال : « غسلعلي بن اليطالب ) عليه 
)١(‏ ص باو (م)دواهف الوسائل فى الباب. ٠"‏ من أبواب التكفين 
(ع) د(4)دداء فى الوسائل فى الباب + من ابواب التكنين 
() فى المغنى ج » ص 1ه والبحر الرائق ج ب ص مب والبداية لاءن رشد 
المالى ج ؟ ص مم ١‏ 
(:) دداه فى الوسائل فى الباب م من ابواب عل ايت ا 





ج1 (كراهة الطيب للديت ) يت 
ااسلام ) رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) بدأ بالسدر والثانية بثلاثة مثاقيل من كافور 

وءثفال من مسسك ودعا بالثالثة قربة مشدودة الرأس فافاضها عليه ثم أدرجه © . 

ومما بدل على القولالشهور ما رواه فياللكاني عن مد بن مسلم ع نالصادق ( عليه 
السلام' )١(‏ قال : قال اميرالمؤمنين (عليه السلام)لا تجمروا الأكفان ولا ممسحوا .وتاك 
بالعلي ب إلابالكافور فانالميت عنزلةاجرم» ورواه الصدوق فالعللو الخصالعن أن بصير 
وممد بن مسإ عن الصادق ( عليه السلام ) مثله . وما رواه الميري في قرب الاسناد عن 
محدين عبدالله الجبفري (؟) قال : « رأبت جعفر بن ممد ( عليعا السلام ) ينفض بكه 
المسك على الكفن ويقول ليس هذا منالحنوط فى شي" » وما رواه فى السكافى عرن 
يعقوب بن بن بد عنعدة من أصدابنا عنالصادق ( عليه السلام ) (*) قال : ١‏ لايسخن 
للميت الماء لا يسجل ل النار ولا نط بسك » وما يؤيد ما ذكرناه من مل الأخبار 
الأولة على الثتقية ما رواه فى الكاني عن داود بن سسرحان (4) قال : 9 مات أو عبيدة 
الحذاء وانا بالمديئة فارسل الي ابو عبدالله ( عليه السلام ) بدينار وقال اشر هذا حنوملً 
واعم ان الحنوط هو الكافور ولدكن اصنع يا يصنع الناس . قال فلما مضيت اتبعني 
بدينار وقال اشئر بهذا كافوراً © اقول : الظاهر أن الدينار الاول لاحنوط الذي محنط 
به الئاس وهوما بتخذه العامة م نالسكافور الخلوط بانواع الطيب والديثار الثاني للكافور 
خاصة ليكون جامما بين السنة والتقية : وبؤٌكد ذلك ما رواه فى الكاف والتبذيب ى 
الصحيح عن داود بن سر حان (ه) قال : « قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) كفن 
الي عبيدة المذاء انما الحنوط السكافور ولكن اذهب فاصنع كا يصن الناس © وقال فى 
الثقه الرضوي(5): « وروي انه لا يقرب الميت منالطيب شنا ولا البخور الاالكافور 
فان سبيله سبيل الحرم . وروي أطلاق السك فوق السكفن وعلى النازة لان فى ذلك 
()و(») و(م)ز) وزه) دواهف الوسائل فالباب + من ابراب التكفين . 


(5) ص ٠؟‏ 





بوانت (كراهة تجمير اللكفن ) اج 
مكرمة الملانكة فها من «ؤءن بقبض روحه إلا محضر عنده اللائكة . وروي انف 
االكافور يجعل فى فيه وفى مسامعه ونصره ورأسه وليته وكذلت المنسك وعلى صدره 
وفرحه » اقول : لا ببعد ان يكون اقتصاره ( عليه السلام ) على نقل الروايات فالمقام 
من غير أن ينتى بشي" منها خرج ايض مرج التقية . قال فى الأكرى : واما المسك ففي 
خيرين ارسلها الصدوق ؛ احدها ان الني ( صلى الله عليه وآله ) حنط مثقال من هلك 
سوى السكافور ؛ والآآخر عنالهادي ( عليه السلام ) انه سوغ تقريب المسك والبخور 
الى الممث » ويعارضها مسند شمد بن + سل نم ساق الرواة المتقدمة ثم قال : وخير غياث 
ان ن أراضم عزالمانق:( عل السلام ) 900 اناه كان تجمر المدث بالعود » ضعيف 
السند . انتهى . اقول : لا حاجة الى الطمن بضعف السند بل ولو كان صحيح إلسئد 
فان سبيله التقية التى هي فى الاحكام الشرعية أصل كل بلية » نا تأكداً 
ما رواه ل الككان ل السفيه او الحسن عن عبدالله بن المغيرة عن غير واحدءعر:. 
الصادق ( عليه السلام ) (؟) قال : « الكافور هو الحنوط »6 وبالجلة الظاهر عندي 
هو القول|أشبور للاخبار المذكورة ونحوها » وماعارضبا هنا تخول علىالتقية ٠‏ واشالمام 
ومئها - التجمير وأصحابئا جميما عدا الصدوق على اللكراهة » قال فالمنتهى : 
« ذهب أكثر علهائنا الى كراهية تجمير الاكفان » وقال ابن بابوبه تجمر الكفن » 
وهو قول الجهور 6 افول ؛ والأخبار هنا ايضًا ختلفة ولكن سبيل هذه المسألة سبيل 
سابقتها فى هل ما دل على جواز ذلاك على التقية () فن الاخبار الذالة على الجواز 
ما رواه الشيخ عن غياث بن ابراهم عن السادق عن ابيه ( عليها السلام ) (4) « أنه 
كان يجمر الميث بالعود فيهالمسك وربا جعل على الندش الحنوط ورا لم عله و كان دكره 
ان يتبع ليث بالجمرة 6 وعنعبداللّه بن سنان فى المسن عن الصادق ( عليه السلام )(ه) 

(5) د(؟) و(4) وره) دداء فى الوسائل فى الباب + من اناب التتكفين 

(م) 5 ف البحر الرائق ج ؟ صبب!؟ والمهذب ج ١ص‏ .م٠‏ والمفنى ج »ا ص 4564 





ج؛ (كراهة امخاذ الاكام للقميص البتدأ ) سالاه د 
قال : و لا بأسبدخنة كفن اميت يفي للمرء المسل أن يدخنئيابه اذا كان يقدر » وما 
يدل على النهعنه ما رواه فى الكاني فالصحيح او الحسسن عن ابن أني عمير عن بعض 
أصحابه عن الصادق (عليه السلام ) )١(‏ قال : « لا مجمر الكذن » وما تقدم ف سابق 
هذه المألة من روابة مد بن مسلم (؟) وعن السكوني عن الصادق ( عليه السلام ) (*) 
« ان النبي ( صلى الله عليه وله ) نعى ارث تتبع جنازة بمجمرة » و بهذا الاسناد عن 
الصادق ( عليه السلام ) (:) « ان الني ( صلى الله عليه وآله ) نعى أن يوضم على 
النعش الحنوط » وفالصحيح عن اليهزة (ه ) قال : « قال أو جعفر ( عليه السلام ) : 
لا تقروا مونام النار يمنى الدخنة » وما رواء فى السكاني في الصحييح أو الحسن عن 
الملي عن الصادق ( عليه السلام ) (5) قال : « اذا اردت ان نط المدث » الى ارنف 

قال : وقال أكره أن يبع عجمرة » . 

ومئها ‏ أتخاذ الاكام القميص اابتدأ فاما اذا كان لبيسا فلا بأس » ويدل على 
ذلك ما رواه الشيخ عن محمد بن سئان عمن أخبره عن الصادق ( عليه السلام ) (7) 
قال : ه قلت ل الرجل بكون له القميص أيكفن فيه 7 فقال اقطم ازراره . قلت وك ؟ 
قال اما ذاك اذا قطم له وهو جديد ل يجمل له كا فاما اذا كان تُوبا لبيسا فلا تقطم منه 
إلا الازرار » ورواد فيالفقيه مرسلا . وروى فيالتبذيب ف الصحبح عن جمد بن|سماعيل 
أبن بزيع (0) قال : «سألت ابا جعفر ( عليه السلام ) ان يأمى لي بقميصاعده لكننى 
فبعث به الي فقا ت كيف اصنم ‏ قال انزع ازراره » وروى العدوق مرسلا (ه) قال : 
« قالالصادق ( عليه السلام ) ينبغي ان يكون القميص للءوت غير مكفوف ولامزرور © 





(1) درع)و(ه)ث(5) رواه فى الوسائل فى اباب + من واب التكفين . 
(و)ص وه (4) رواء فى الوسائل فى الباب ب0٠‏ من ابواب النكنين 
) و(م) وره) دداه ف الوسائلف الباب م من ابواب الشسكاين 





سدمة ب (كراهة جمل الحنوط فى مع اليت و بعمره ) ج14 

وروى الصدوق فى العلل سنده عن عدالله بن سئان عن الصادق ( عليه السلام ) (1) 
في حديث قال  :‏ أن فاطمة بنت أسد اوصت الى رسول الله ) صلى الله عليه وآله ( 
فقبلوصيتها فلما مانت أزع قصه وقال كفئوها فيه » وروى فىالكتاب المذكور سئده 
فيه عن عيسى بن عبدالله من أ بيد.عن جده (؟) فى حديث : د ان رسولاللّه ( صلى الله 
عليه وآله ) دفن فاطمة بنت أسد وكفتها فى قيصه ونزل فى قبرها وعرغ فى لدها » 
وروى في المجالس بسنده عن عباية بن ر بعي عن عبداللّه بن عبامى في حديث وفاة فاطمة 
بنت اسد ام اميرالؤمنين ( عليه السلام ) (") قال  :‏ قال النبي ( صل الله عليدواكه ) 
لعل هذ عماءتي هذه وخل ثوني هذن فسكانها فيها ومس النساء فليحسن غسابا » ورا 
دات هذه الاخبار الثلاثة باطلاقها على جواز السكفن فالقميص اللبوس بازراره حيث لم 
يتعرض فيها لذكر قطلمالازرار » ولا يبعد ايكون لخصوصية م نالطرفين » إلا انه يمكن 
ان يقال أن الغرض من سياقها انما هو بيان تشربنه (صل الله عليه وال) لها ( رضي الله 
عنها ) يتكفينها فى قيصه لا بيان جواز التكنين فى القميص حتى تيكون الاخلال بذكر, 
ذلك موجبا لعدمه من حيث ان القام مقام البيان » وحينئد فيكون أطلاقها مقيدا با م 
عن تلك الاخبار . 

ومئها - ما ذكره الاصحاب منانه يكره جعل المنوط في بععه وبعيره للاخبار 
التقدمة الدالة على النهي عن ذلاك ٠‏ حيث انهم ( رضوان الله عليهم ) كا قدمنا نقله 
علهم قد جمموا بين الاخبار الدالة على جواز وضع المنوط فى هذه المواضم والاخبار 
الدالة على النعي بالجواز على كراعة ؛ واما على ما قدمنا ذكره من أن الاظبر حمل اخبار 
الجواز على التقية فانه بق اخبار النهي سامة عن العارض والنهي حقيقة فى التحريم ولا 
موجب لاخراجه عن حقيقته . قال فى الدارك ‏ بعد قول الصنف ؛ وأن يجعل فى "عمه 
وبمسره شي مرى ااسكافور ‏ ما ملخصه : هذا قول الأكثر ويدل عليه قوله ( عليه 
(0) و(م) (سعرداءفى الوسائلفى الباب .م من ابواب التكفين 





ج24 (كاهة بلالخبوط التي يخاط بهاالكفن بالريق) سوه 
السلام ) فيروابة يونس: 2 ولا تجملفىمنخريه ...4 ثم ذكر تمام الروايةوقد تقدمت(١)‏ 
ثم قال وصححة عبدالر هاري بن ان عبداله (9) قال : « لا جنل فى مسامع اليت 
حنوطأ » ثم قال وفى الرواية الاولى ارسال وف الثانية قطم , ثم نقل كلام الصدوق فى 
الفقبه وقال : ولعل مستنده صحيحة عبدالله بن سئان ثم ساق الرواية كا قدمنا (5) ثم 
نقل موضم الاستدلال من موثقة سماعة المتقدمة وخبر عمار (:) الدالين على مذهب 
الصدوق ثم قال : وهل الصئف هذه الروايات فى العتبر على الجواز وتلك على الكراهة 
وهو بعيد لان الا مرظاهر فى الوجوب او الاستحباب . انتهى . اقول : فيه ( اولا ) ان 
ما طمن به في صحييحة عبدالرحمان نن ني عبدالله ‏ من انها مقطوعة حيث نقلها ف كتابه 
عارية الاسناد الى الامام ( عليه السلام  )‏ جيب فائها فى كتب الأخبار مسندة الى 
الصادق ( عليه السلام ) كا قدمنا ذكره . و ( ثانيا  )‏ أن مقتضى القاعدة للنصوصة 
في مقام اختلاى الأخبار هو العرض على مذهب العامة والاخف بخلافه والعامة هنا 
متفقون على استحباب وضع المنوط في هذه ااواضع التي اختلذت فيها الأخبار (ه)فكيف 
يكن السك ,الام فبها فى الدلالة على وجوب اواستحباب ؟ ولسكنه ( قدس ممره ) ابا 
يدور مدار السند فتوصح سند الرواية جمد عليه ولا بنظر الى ما في ذلك من العلل الاخر 
ولا ما بترتي عليه من الضرر من مخالفة 'القواعد الأثورة أو ملة اخرى فى متّن 
ذلك الخير . 

ومنها ‏ ما ذكره جمع من الاصحاب من أله يكره ان كتب على اللكثر: 
بالسواد . قال في العتبر : 2 ذكر ذلك الشيخ في المبسوط والنباية وهو حسن لان فى 
ذلك نوع استبشاع وان وظائف اايت متلقاة من الشارع فتفف على الدلالة » . 

ومنها - بل الخيوط التي يخاط بها الكفن بالريق » قال فى العتبر : 9 ذسكره 
)س2 (م) امروية ف الرسائل قاياب .ومن ابواب الحتوط 

(م) ص مم (4) ص رم (ه)ك فالمنتى ج ١‏ حو والمبذب ج ١ص ٠١‏ 





.+0 الإخروج النجاسة من الي بهد الفسل ) اج 

الشيخ ورأيت الاصحاب مجتنبونه ولا بأس عنابعتهم لازالة الاحمال ووقوفا على موضع 
الوقاق » قال ف الذكرى : « اما بلها بغير الريق فالظاهر عدم السكراهة للاصل ولاشعار 
التخصيص بالربق اباحة غيره © اقول : لا من ما في هذا السكلام من الجازفة الظاهرة؛ 
ذان الامتحباب حم شرعي توقف الح به والنتوى على الدليل الواضح ٠‏ مع انما 
( قدس سمرها ) ولا سما الحقق كثيراً ما يمذرجون عما عليه الاصحاب مع وجود الادلة 
كلام الاصحاب بزعم ان الرواية الثي في مستند الاصحاب ضعيفة فكيف يوافقونهم 
هنا مع اعترافهم بعدم الدليل بلمرة 8 وحينئذ فان اراد الحقق المذكور بقوله : « ولابأس 
تأ متهم » يعني فى العمل بذلك بان لا ببل الخيوط بالريق فلا بأس يه وار اراد في 
الك بالكراهة والنتوى بها فبو محل الاشكل لما عرفت . واما قوله في الذكرى : 
« ولا شعار التخصيص بالريق اباحة غيره » فان فيه ان هذا الاشعار ابما يكون حجة لو 
كان الدليل الشعر بذلك دلبلا شرعيا والامى هنا ليس كذلاك » وقضية الاصل الذي 
يتمسكون به ني غير منقام هو الاباحة مطلقاً الى ان يقوم الدليل علىالنع . 

ومنها ‏ ما ذكروه من قطم السكفن بالخديد » ذكر ذلك الشيخان في النهاية 
والبسوط والقنعةوالرسالةالغربة » وقالفيالتهذبب :دتهعسنا ذلك مذاكرة من الشيونو كان 
عملهم عليه » قال فالممتجر بعد نقل ذلاث ؛ « قلت ويستحب متابمتهم تخلم) من الوقوع 
ما بكره » اقول : والسكلام فى هذه السألة كا فى سابقتها » ثم اقول ونحن في الوضعين 
تعمل على مقالتهم وتجرى على نو الحم وان لم نحك با حكوا به من السكراهة وخطابنا 
غير خطاهم . 

خامة تشتي2ءك على 007 

( الاولى ) - لو خرج مناليت نجاسة بعد الغسلفههنا صور : ( الاولى ) - أن 

تلاقي جسده خاصة » واأشبور أنه يجب ازالتها خاصة ولا يجب اعادة الغسل » وذهبا بن 





ج14 ( خروج النجاسة من اليت بعد الغسل ) بسلاب 
ابي عقيل الى وجوب اعادة الفسل » وهو ضعيف عردود بالأخبار » وقد تقدم القول قه 
ذلك في آخر !أسألة التاسعة في مستحيات الفسل )١(‏ . 
( الثانية ) - ارت تلاتي مع ذلك كفنه قبل وضعه فى القبر » والنقول عن 
الصدوقين واكثر الاصحاب وجوب غسلها مالم يطرح فالقبر وقرضها بعده » والتقول 
عنالشيخ وجوب قرضها مطلق » ويدل عليه ما رواه فى الكاني فى الصحيح او الحسن 
عن ان ابي عمير عن بعض أصحابه عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) قال : ١اذا‏ 
خرج من اميت شي" بعد ما يكفن فاصاب الكفن قرض منه وما رواه الشبخ فى امسن 
عن السكاهلي عن الصادق ( عليه السلام ) (*) فال : « اذا خرج من منخر الميث الدم 
او الى" بعد ما يمل فاصاب العامة او الكغن قرض منه » ورواه السكليني عن الكاهلي 
ايضًا مثله (؛) ومارواه الشبخ فى الصحيح عن ابن الي عمير واهد بن مد عند غير 
واحد من اصحابنا عن الصادق ( عليه السلام ) (0) قال : « اذا خرج من البت شي”' 
بعد ما يكفن فاصاب الكفن قرض مرء السكفن » والاصحاب اما استدلوا هنا 
للذول الشبور ‏ ”ا فى الدارك والذخيرة ‏ بان فى القرض اتلافا للمال وهو منهي عنه 
فبقتصر فى ذلك على محل الاتفاق » قال فى الدارك بعد ثقل القول بالتفصيل : ١‏ وهو 
حسن لارى: فى القرض ... الى آخر ما ذكرناه » واعترضه فى الذخيرة () مجواز 





(١)ج*‏ ص 550 

(؟) و(م) دره) دداه فىالوسائل فى الباب ع من اواب التكفين 

)5( اقول خبر الكاهل قد نقله الشيخ يطريق صحبح عن الكاهلى وهو اد بن شمد 
أبن عينى عن إحمد بن عمد بن الى نصر عن الكاهلى » و ثقله ايضأ بطريق آخر عن على بن 
مهد عن احمد بن مد ابن الى نصر ؛ وعلى بن مد هنا مدارك ؛ والمئقول فى الاصل هو 
السئدالصحيح الى الكاهل وهو مدوح .منه : قدس سره» . 

3( حسث قال : داحتج الاولون يان فى القرض اتلاف المال وهو مئيئ عله ى 





لد و ل ( خروج النجاسة من اليث بعد الفسل ) ج١1‏ 
تخصيص مادل على ريم اتلاف المال بعموم الأخبار الدالة على الترض ٠‏ قال فىالذخيرة 
بعد ذى اخبار الغسل فى الرد على ابن أني عقيل فى الصورة الاولى واخبار القرض التي 
فى هذه الصورة : « ولا مان المع يبن هذه الأأخبار والأخبارالسابقة الدالة علىالغسل 
ممكن نوجبين : ( احدها  )‏ تخصيض الأخبار السابقة بصورة لم قصب النجاسة الكفن 
جلا للمطلق على المقيد . و ( ثانيها  )‏ المل على التخبير . واما التنصيل عا قبل الدفن 
وما بعده فغير مستفاد من الادلة 6 اقول : لاضنى ان المستند فيا ذهب اليه الصدوق فى 
هذا القام انما هوالذقه الرضوي حيث قال ( عليه السلام ) فيه(١)‏ : «فان خرج منه شي 
بعد الفسل فلا تعد غسله ولسكن اغسل ما أصاب من السكفن الى ان تضعه فى لحده 
فان خرج منه شي" فى مده لم تسل كته ولكن قرضت من كفنه ما اصاب من الذي 
خرج منه ومددت احد الثوبين على الآخر » ويذه العبارة عبر الصدوق في الفقيه 
بتغيير ما . ونقل فى المتعر عن علي بن بانويه الفول بذلك فى الرسالة إلا انه لا محضرني 
الآن عبارته (؟) والاصحاب قد أقتفوا اثرهاسكا عرفت فى غير موطع مما نينا عليه ( 
وبذلك يزول الاشكال ويجمم بين اخبار الغسل واخبار القرض ويظبر ما في كلام 
صاحب الذخيرة » إلا ان عذره ظاهر حيث لم قف على دليل التنصيل . واه ا ادي 
الى سواء السبيل . 
( الثالثة ) - أن ثلاقي كفنه بعد وضعه فى قبره » وقد عرفت الاتفاق هنا 
قيقتصر فى ذلك على حل الاتفاق . وفيه ان عموم الاخبار الآنية دال على القرض 
فيخصص بها ما دل على تحرس اثلاف المال , ثم ذكر اخبار القرض »ء منه «قدس سيره » . 
)١(‏ ص با 
() قال قدس سره , ١‏ فانخر ج منسه شى” بعد الغسل فلا يعاد غسله و لكن يغسل 
ما اصاب الكفن الى ان يوضع فى اللحد فان خرج مئه مّى” فى اللحد لم يفسل كفنه و للكن 
يقَرض من كفنه ما اصاب الثى' الذي خرج منه ويمد احد الثوبين على الآخرء انتبى 


العمارة تير سير مله م قدس سره » : 





3 (كنن الرأة على زوجها) لس ل 
على القرض من السكفن . بق الكلام فى نجاسة الجسد » والظاعر من كلامم اغتفارها 
فى هذه الصورة فانه من الظاهر ان النجاسة لا تتعدى الى السكفن حتى ينجس بها الجدد 
مع انهم لم يتعرضوا كلام فيها » وكذا عبارة الذقه الرضوي التي هي الستند فى التفصيل 
انما دات على قرض التكذر: خاصة واما تطهير جسد اليت فى قبره أو أخراجه منه 
وتطبيره فلا تعرض فيبا له , والروايات الدالة على الفسل كأنها #ولة عندهم على ما قبل 
الوضع فى القبركا هو ظاهر سياقها . ويا حققناه فى المقام بظبر ما فى كلام صاحب 
المدارك فىهذا المقام من الجازفة التي لا مذنى على ذو يالافبام » حيث قال بعد نقلحسئة 
السكاهلٍ وردها بعدم توئيق || -كادلي ونقل صحيحة أبن ابي عمير وأحمد بن محمد وطءنة 
فب بالارسال : ١‏ ولولا مخيل الاجماع على هذا الم لامكن القول بعسدم وجوب 
القرض والغسل مطلقا مسكا عقتضى الاصل واستضعانا للرواءة لواردة بذاك» انتعى . 
اقول : لا مخف انه قد رد الاجماع فى غير موضع مع التصريم به فكيف يستند هنا الى 
جرد تخيله : على ان الروايات الذكورة من افوى الادلة وامتنها » اما روابة الكاملي 
فهي معدودة فى الحسن عند أصحاب هذا الاصطلاح والقسم المسن معمول عليه يشم 
واما رواية ان أبي عمير فعي صحيحة ة وارساله لها غير مناف لاصحة عند ارباب هذا 
الاصطلاح , ومثلبا مرساته مشاركة اود تند بن أني نصر الذي قد عد من أجدءت 
العصابة على تصحيح مأ يضح عنه : مع ان هذه العسارة وهو قولما عن غير وأحد 6 مما 
ينادي باستفاضة النقل المدكور وشبرته » وهذه العبارة اقوى دلالة على الصحة منالتعيير 
برجل ثقة » ولهذا ان صاحب الذخيرة الذي من عادته افتناه اثره تنظر فى كلامه 

هنا . واللّه العا . 

(المسألة الثانية) - الظاهر انه لاخلاف بين الاصحاب فىأنكفنالمر أةعلزوجها 
بل ادعىعليهالشيخ فى الخلاف الاجماع ؛ وعللهالعلامة فىالتذكرة شوت الزوجية الىيحين 
الوفاةوبان من وجبت نتقته وكموت حال الحباة وجب نكفينةكالماوك فسكذا الزوجة . 





عات (كنن الرأة على زوجبا ) 3 
وعلله الحققفىالمعتبر بانالزوجية باقية اللىرحين الوفاة وءن ثم حل نتسيلها ورؤيتها وجاز 
ميراثها فتجب مؤتتها لانها من احكام الزوجية والكفن من جلة ذاك . ولايمخى 
مافى هذه التعليلات العليلة من عدم الصلاح لتأسيس الاحكام الشرعية وأن ادعوها 
ادلة عقلية وقدموها :لى السمعية . ويرد على ما ذكروه هنا ءن ثبوت الزوجية الى حين 
الوفاة من عدم دلالة ما قبل الوفاة على ما بعدها » اما المطابقة والتضمن فظاهر » وأما 
الالتزام فلعدم الملازمة فماذر لاستازام الموت عدم كثير من احكام الزوجية وهذا 
جاز له تزويماختها والخامسة . وما ذكره فى التذكرة ‏ من أن منوجبت نففته و كسوته 
حال المياة وجب تكفينه ب منقوض واجب النئقة من الاقارب ثانه لاجب تكفينم 
على القريب وأن وجبت نفقتيم حال الحياة » على انه لو نم لاقتضى اختصاص الم 
الزوجة الدائمة الم.سكنة فلا يجب للمتمتع بها ولا الناشز مع ان ظاهرهم خلافه » فالواجب 

الرجو ع الى الاخبار : 

وبدل عليه منها ما رواه الشيخعنالسكوني عن جمفر عنا بيه (عليهاالسلام )١()‏ 
دان امير المؤمنين ( عليه السلام ) قال ؛ على الزوج كفن امرأته اذا مانت » 
وروى الصدوق فى النقيه رسلا (؟) قال : « قال ( عليه السلام ) : كفن المرأة على 
زوجبا اذا مانت »6 وصاحب المدارك لما اورد رواية السكوي تنظر فيبا من حيث ضعف 
السند ء ثم قال ؛ والاجود الاستدلال على ذلاث بما رواه الصدوق فى الصحبح عن المسن 
ابن محبوب عن عبداله بن سنان عن الصادق ( عليه السلام ) (*) قال : « تمن السكفن 
من جميم المال » ول كفن المرأة على زوجبها اذا ماتنث » والظاهر ان قوله «وقال عليه 
السلام » انما هو رواية مرسلة لا تعلق للها بالصحيحة المذكورة كا هي قاعدته فى الكتاب 
المذكور » ويؤيده ان السكلرني رواها فى السكافي عن مد بن يحي عن أحمد بن ممد 
(0) ورم) دواهف الوسائل فى الباب بس من أبواب الدكفين 
لق رواه في الوسائل فى الباب وم من ابواب التكنين 





ج؛1 ( وجوب الكفن على الزوج مشروط يساره 4 ده 
عن المسن بن محبوب الى آآخر السند خالية من هذه الزيادة » والشبخ رواها فى التبذيب 
ثارة عن امد الى آآخر السئد ونارة اخرى عن الحسن بن محبوب الى آخر السند خالية من 
ذلاكايضا» والعجب هنا انه قد سرىهذا الوم للى جملة منالمتأخر ين كشيخنا الببائي فى 
المل!لتينوصاحبالوسائل اغتراراً بكلام صاحبالدارك » ولا فى على منعرف عادة 
الصدوق فق الكتاب! اذ كورانه ان لم يكن ما ذّكر ناه اقرب فلا اقل أن يكون مساويا في 
الاحمال ويهلا بم الاستدلال » وهار منتفطن لما ذكر ناه إلا الفاضل الخر أسانيفيالذخيرة 
مع اقتفائه غالبا اثر صاحب الدارك . 

فروع 

( الاول ) -- قد صرح جمع مره الاصحاب وجوب مؤئة التجبيز أيضا على 
الزوج كالنوط والسدر والسكافور وماء المْسل وغيره من الواجب » قال فى المبسوط : 
« يازم زوجها كتنبا وتجبيزها ولا بازم ذلا فى مالا » وبه صرح أبن ادريس والعلامة 
فى النهاية وغيرهم » وتوقف فىهذا الحم فى الدارك » وهو فى محله . 

( الثاني ) - اطلاق الخبر وكلام الاصحاب يقتضي انه لا فرق في الزوجة بين 
الدانم وامستمتم بها ولا بين الطيعة والناشز ولا بي نالهرة والامة » واحتمل في المدارك 
اختصاصه بالداتم لانها التي ينصرف اليها الذهن عند الامللاق » وقال ف الذكرى : 
ولا فرق بين الهرة والامة فى ذلاك وكذا اللطلقةالرجعية » اما الناشز فالتعليل بالانفاق 
يشي وجوب السكنن واطلاق الير يشمله وكذا الستمتع بها » . 

( اثالث ) - قالوا ولا يلحق بالزوجة غيرها من وأجيي الافقة إلا الماوك فان 
كفنه على مولاه للاجماع عليه وان كان مدبرا او مكانبا مشروطا أو مطلقا لم بتحرر منه 
في أو ام ولد » ولو محرر منه شي" فبالنسبة . 

اارابع ) - ما ذكر من وجوب السكفن او الؤنة كلا على الزوج مشروط 





بت اا ب ركفن الرجل بِوْحْذ من 'صل تركته) اج 

يساره ولو بارثه من تركتها فلو اعسر بان لا ينضل ماله عن قوت يوم وليلة ومأ إستثى 
فى اللدين كفنت من تركتها ان كان لما مال » صمرح به العلامة وغيره » ولو اعسر عن 
البعض أكل من تركتها ؛ كل ذلا مع عدم وصيتها به . اما لو اوصت بالسكفن الواجب 
كانت الوصية ءن ثلثها وسقط عنه ان نفذت ٠‏ 

( الخاس ) - قال فى المننعى : ١‏ أو اخذ السيل اليت أو اكله السبع وبق 
الكفن كان للورنة دون غيرهم إلا ان تكو قد تبرع به رحل فانه يعود اليه » انتهى . 
وهو جيد . واعا الاشكال فيا أو كفن الرجل زوجته ثم ذهبت وبق السكفن فبل إعود 
الى الزوج او يكون ميرانا لورئتبا : اشكال بنشأ من ثبوت استحقاقبا له فيرجم الى 
ورثتها ومن عدم الحزم مخروجه عن ملك الزوج فيكون له . 

( السألة الثالثة  )‏ قد صر حالامحاب بان كفن الرجل يؤخذ مناصلتر كته 
مقدما على الدبنو الوصايا؛ وااسئند فيهرو أ يا تعديدة ؛ منها - ماتقدم من صمحريحة عبدالله 
ابن سنان )١(‏ وما رواد الشايخ الثلاثة عن زرارة فيالصحيح (؟) قال : « سألته عزرجل 
مات وعليه دين بقدر تمن كفته ؟ قال يجمل ما ترك فى تمن كفته ألا أن يتجر عليه بعض 
الناسفيكفتونه ويقضى ما عليه مما ترك 4 وعن ااسكوني عنالصادق( عليه السلام )(م) 
قال : ١‏ اول شي" يبدا به من المال الكذن ثم الدبن ثم الوصية ثم اليراث » . 

ولو لم يكن له مال دفن عاريا ول يجب على السامين بذل ال-كفن له واناستحب 
كا تقدمت الأخبار الاالة عليه فى صدر القصد » ويجوز تكفينه من الزكاة كا نص 





عايه جمع من الاصحاب . ويدل عليه ما رواه الشييخ عن الفضل بن بونس الكانب 

في للوئق () قال : « سألت ابا السسن موسى ( عليه النلام ) فقلت له ما ترى فيرجل 
)صف () دواه فى الوسائل فى الاب بم من كتاب الوصايا 

(م)ءدداه في الوسائل فالباب لم من كتاب الوصايا 

() دماه فى الوسائل ف الباب مم من ابواب التكفين 





ج54 ( المكينية الواجبة فى الدفن ) الا 





من أصحابنا موت ولم يرك ما بكذن به اشكرى له كفئه من الزكاة ؛ فقال اعط عياله من 
الزكاة قدر ما مجهزونه فيكوثون مم الذبن يجيزو نه . قات قان لم يكن له ولد ولا أحد بقوم 
بامره فاجيزه انا من الزكاة * فقال كان الي يقول ان حرمة بدن المؤمن ميا كحرمته 
حا فوار بدنه وعور» وحهزه وكفته وحنطه واحتسب بذلك من الزكاة وشيع جنازت . 
قلت فان اجر عليه بعض اخوانه بكفن آآخر وكان عايه دين أيكفن نواحد ويقضىدبنه 
بالآخر : قال لا ليس هذا ميراثا ترك انما هذا شي" صار اليه بعد وثاته فلمكفتوهبالذي 
اجر عليه ويكون الآخر طم يصلحون به شأنهم ّ, 

وإستحب أنيكون كفن من اا ص|الاءوال وطبورها لما رواه الصدوقفيالفقيه 
هرسلا وف العيون مسنداً ١ )١(‏ أن السندي بن شاهك قال لاني الحسن مومىنن جمفر 
( عليه السلام ) احب ان تدمني ان أكفنك 8 فقال انا اهل يبت حج صرورتنا 
ومبور أسائنا واكفاننا من طبور أموالنا » ورواه الفيد فى ارشاده(؟) وزادفيه 


« رعندي كفي » , 
( القصم الرابع ) 


فى ذلاك » انتهى . والفرض منه مواراته في الارض على وجه كم رائحته عن السياع 
وجثته عن السباع على جنيه الامن موجبا الى القبلة » قال في المعتبر : ١‏ وعليه اجماع 
السليين ولارن الي ( على الله عليه وآله ) امس بذلك ووقف على القبور وفعله » 
والكيفية المذكورة ذكرها الشدخ في النهابة والمبسوط وامفيد في الرسلة الغرية وابنا 
)0( رواه قَّ الوسائل الاب عدن أنواب التكفين : 
() دواءه فى مستدرك الوسائل فالباب ٠.‏ من ابواب التكفين 





5-2-0 (الكفية الواجة في الدذن »4 اج 





باويه ولان التبي ١‏ على الله عليه وآله ) دفن كذلك وهو عمل الصحابة والتابعين » . 

اقول : اما وجو ب الدفنعل الوجه الذي ذكر ناه فبو مستفيض ف الأخبار مأ سيمر 
بك ان شاء اللّهتعاللىكثير منباء ولان فائدة الدن!ها م بالوصفين المذكورين والوصفان 
متلازمان غالبا » ولو فرض وجود احدها دونالآخر وجب مراعاة الآخر كصرح به 
الاصحاب ايض . وظاهر الاصمحاب تعين المفرا ختيار؟ فلا جزى التاوت والازج 
الكائنان على وجه الارض محصيلا للبراءة اليقينية من التكليف الثابت » وبه قطم 
فى الذكوى لأنه الف لما امس به التبي من المفر ولانه ( صلى الله عليه وآله ) دفرن 
ودفن كذلك وهو عمل الصحابة والتابعين . انتهى . وهو جيد . ولو تعذر المفر 
لصلابة الارض او أ كثرية الثااج او نحو ذلاك جاز مواراته مسب الامكار: مراعيا 
للوصفين المتقدمين مها امكن ٠‏ قال في الذكرى : « لو تعذر المفر اصلابة الارض 
او تحجرها وامكن نفله الى ما يمكن حفره وجب » وان تعذر اجزأ البناء عليه بما محصل به 
الوصفان الذكوران لانه في معنى الذفن . ولو فعل ذاك اختياراً فالاقرب انع لانه 
خالف لما ام به الني ١‏ صلىالله عليه واله ) من الحفر 6 انتهى . وهو حيد . وأو دفن 
بالنابوت فى الارض جاز إلا ان الشيخ نقل الاجماع فى الخلاف علي كراهته . 

واما الكيفية المذكورة فم شل فيبا خلاف إلا عن ان هزة حيث ذهب الى 
الاستحباب لاصالة البراءة , 

حجة المشبور ‏ على ما ذكره جمع مرن المتأخرين ومتأخريهم - التأسي بالنبي 
( على اله عليه وآله ) وال مة ( علييم السلام ) وما رواه معاوية بن عمار فى الصحبح 
عن الصادق ( عليه ااسلام ) (١)قال‏ : « كان البراء بن معرور العيمي الانصاري بالمدينة 
وكان رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) يمكة وانه حفيره الموت وكات رسول الله 
والمسدون يصاون الى بيت المقدس فاوصى البراء اذا دفن ان تجعل وجبه الى رسول الله 


)١(‏ ددآه فى الوسائل فى الباب .١‏ من ابواب الدفن 





:4 ( الكينية الواجية فى لان ) ا 





( صل اله عليه وآله ) الى القيلة لجرت به السنة . وانه اوصى بثلث ماله فنزل ب#الكتتاب 
وجرت به ااسنة 6 قال فيالذخيرة بعد أن تمل ذلك : « وف الحجتين تأمل ». 

اقول : الظاهر ان الحجة فى ذلك اا هو كتاب الفقه الرضوي حيث قال ( عليه 
السلام)فيه(١)‏ : 9 تمضعه فده علىعينه مستقيلالقيلة © والصدوقانقد ذكرا ذلك اخذا 
من السكتاب المذّكور » ومن تأخر عنها فقد تبعها فى ذلك اشر نا اليه فى غير وضع 
مما هو هن هذا القبيل » ويعضده ما رواه في دعام الاسلام (؟) عن علي ( عليه السلام ) 
« انه شبد رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) جنازة رجل من بي عبدالمطلب فلنا انزاوه 
فى قبره قال اضجعوه في لحده على جنيه الاعرل مستقيل القبلة ولا تكبوه أوجبه 
ولا تلقوه لظبره ... »© . 

وحيث قد عرفت وجوب الاستقبال بالميت في حال الدفن فانه يستئئى من ذلك 
واكم ؛ ( مرا اانا أوالنبيث القبلة . و( منها ) ماو تمذر ذلك أو مات 
في بثر ونحوه وتعذر اخراجه وصرفه الى القبلة . و ( منها ) - أن يكون امرأة غسير 
مسامة حاملة من مس فيستدبر بها ليكون وجه الولد الى القبلة بناء على ما قبل أن وجه 
الولد الى ظبر امه » والمقصود بالذات دفنه وهي كالتابوت له ولذا دفنت فى ٠قبرة‏ 
الاين | كراما له » وهذا الحم مجع عليه بينهم كا فى التذكرة » والاصل فيه الشيخان 
واتباعها » واستدل عليه فيالتبذيب عارواه احمد بن اشم عن يونس (”) قال : لسأات 
الرضا ( عليه إلسلام ) عن الرجل تكون له الجارية اليرودية والنصرانية فيواقمبا فتحدل 
ثم يدعوها الى ان تسل فتأنى عليه فد نا ولادتها فهانت وهي تطلق والواد في بطنها ومات 
الولد أيدفن معبا على النصرانية اويخرج منها ويدفن على فطرة الاسلام ؟ فسكتب بدفن 
معبا © قال فالممتبر : « ولت أرى في هذا حجة ( أما أولا  )‏ فلان أبن أشمضعيف 

رقسصه؟ا () رواه فى مستدرك الوسائل فى الباب ١ه‏ من ابواب الدفن 
(») رواه فى الوسائل فى لباب .وم من ابواب الدفن 





سل لد ( حك من يموت فى اابحر ) ج14 





معبا لا بتضمن دفتها فى مقجرة المسامين بل ظاهر الافظ يدل على دفن الولد معبا حيث 
تدفن هي ولا اشعار في الرواية عوضع دفنبا . والوجه ان الولد لما كان محكوما له ياحكام 
المسلمين لميجز دفنه فى مقابر اهل الذمة واخراجه .م هوتها غير جائز فتعين دفنه معأ 
سا قلناه » اتتعى . والمسألة لا تخاو مر شوب الاشكال حيث انه لا مستئد لاندم 
المذ كور سوى ما يدعى من الاجماع , وما ذكه فى المعتبر من التعليل وان كان لا يخاو 
من قرب إلا انه لا يصلح لتأسيس حك شرعى نعم يصلح ان يكون وجبأ لانص أو وجد 
و( منها) ‏ راكب البحر اذا مات » فقد قطع الشيخ واكثر الاصحاب باه يفسل 
ويحنط ويكقن ويصلى عليه وينقل الى البران امكن + وآن تعذر لم يتربص به بل وضع 
فى خابية ونحوها ويشد رأسها ويلق فى البحر او يثقل ليرسب ف الماء ثم يلق فيه » فيل 
وظاهر المذيد فى المقئعة والمحقق ف المعتبر جواز ذلك وان لم يتعذر البر » والظاهر أن 
وجه هذه الظاهرية هو انعا ذكرا الحم المذكور .طلقا فانه قال ف المتبر : « اذا 
مات في السفيئة في البحر غسل وكفن وصلى عليه وثقلليرسب ف الماء او جعل فىخابية 
وشد رأسها والقي ف البحر 6 ونحوها عبارة المقنعة . اقول : والأخبار قد وردت 
بالاعسين المذكور بن ؛ ثها يدل على الوضم في الخابية ما رواه فى الكافي والتبذيب فى 
الصحيح ءن ابوب بن الحر )١(‏ قال : « سثل نو عبدالله ( عليه السلام ) عن رجل مات 
وهو فى السفينة في البحر كيف يصع به ؟ قال يوضع فى خاية ويوكأ رأسها ويطرح فى 
لماء » وذّكره الصدوقم رسلا مقطوعًا ‏ واما ما يدل على التثقيل فهو ما رواه فى الكافي 
عن أبان عن ر جلءن الصادق ( عليه السلام ) (؟) قال : « فى الرجل يعوث مع الفوم فى 
البحر#فقال يذسل و يكف نويصلىعليهويثفل وير فىالبحر» وعن سبل رفعه ع نالصادق 
( عليه السلام ) (م) قال : « اذا مات الرجل فى السفينة ول يقدر على الشط ؟ قال 
)١(‏ وز) وزم) رواهفىالوسائل فى الباب .4 من ابواب الدفن . 





ج11 ( فضل تشبع المدت ) 7 ل 
يكضش ومحنط فى ثوب ويلق في ألماء ) وروى الشيخ فىالتبدذيب عنأبي البختري وهب 
ان وهب القرشي عنالصادق عنابيه ( عليها السلام ) )١(‏ قال : « قال امير المؤمنين 
( عليه السلام ) اذا مات الميث فى البحر غسل وكفن وحنط ثم يوثق فى رجليه حجر 
ويرى به في ألما »© دفي النقه الرضوي (؟) « وان مات فى سفينة فاغله وكثنه وثقل 
رجليه وألقه فى البحر » والاصحاب ( رضوان الله علييم ) قد جموا بين روايات 
اأسألة بالتخير » وهو جبد . واطلاق أكثر الأخبار بالنسبة الى تقدي البر أن أمكن 
مقيد بما دلت عليه مرسلة سهل من ذلك والك حياذ ممالا يمتريه الاشكال . وقد 
ذك جملة من الاصحاب انه ينغى استقبال القبلة به حال الالقاء » واوجه ابن المنيد 
والشبيدان لانه دفن حيث 1 مقدود الذفن » ودو تقبيد لاطلاق النص من غير 
دليل والتعليل الذكور عليل . 

اذا عرفت ذلك فاعم ان للدفن آدابا وسانا متقدمة ومقارئة ومتأخرة » وتحفيق 
الكلام فى القام بتوقف على بسطه في مطالب ثلاثة : 

( الأول  )‏ في الآداب التقدءة وهيامور : ( الاول  )‏ التشيبع؛ وقدورد 
فى استحبابه اجر عظم وثواب جسم » فروى في الكاني عن الي بصير (©) قال : 
ممعت ابا جعفر ( عليه السلام ) بقول من مشى مع جنازة حتى يصلى عليهائم رجع 
كان له قيراط من الاجر فاذا مشثى معها حتى تدفن كان له قير إطان؛ والقيراط مثل جبل 
احد » وعن جابر عنالبافر ( عليه السلام ) (4) قال : «مئشيع ميثا حتى يصلى عليه كان 
لدقيراط من الاجر ومن بلغ معه الىقبره حتى بدفن كانله قير اطان منالاجر»والقيراط مثل 
جيل احد 6 وعن الاصيغ بن نناتة (ه) قال : « قال امير اأؤمنين ( عليه السلام ) منتبع 
جنازهكتب الله له اربعة قراريط ؛ قيراط باتباعه اياها وقيراط بالصلاة عليها وقبراط 

() رواه فى الوسائل فى الاب .4 من ابواب الدن (؟)اص م١‏ 
)د( ؛) و(ه) دداهف الوسائل ف الباب س من ابواب الدفن. 





و سس ( سنة النشييم الثىغاف الجنازة او الىىاحد جانبيبا ) جح 3 
بالانتظار حتى يرغ من دفنها وقيراط بالتعزية © وعن أني الجارود عن ااباقر ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال: ه كانفما ناجى به موسى ( عليه السلام ) ربه انقال يا رب مالمن 
شيع جنازة ؟ قال اوكل به ملانئكة من ملائكتي معبم رايات يشيعونهم من قبودهم 
الى حشرم » وعن جابر عن الباقر ( عليه السلام ) (؟) قال : « اذا ادخل الؤمن قيره 
تودي ألا اناول حياك الحنة ألا واول حياء من تبعك العفرة 6 وعن أسحاق بنعمار 
عَنْ ااصادق (عليه السلام) ليه قال م أول ما تحف 4 المؤمن فىقبرهان إعفر أن تبع 
حناز:ه 6 دعن داود الرق عن رجل دن أصحانه عن الصادق 0 عليه السلام ( ل( قال: 
يشيعونه ويستغفرون له اذا خرج من :قبره الى لوقف » وءن ميسر (ه) قال : 9 “معت 
ايا جمذر ١‏ عليه السلام ( قول من تبع حئارة مسم أعملي يوم القيامة اربع شفاعات و 
بقل شيعا إلاقال الماك ولك مثل ذلات » وف الفقه اارضوي (5) : « وقد روى أبي 
من ابي عبدالله 9 عليه السلام ( ان المؤمن اذا ادخل قبره شادى إلا ارن اول حيابك 
الحنة واول جياء من تبعك المغغرة 03 الى ان قال ولأ ترك الشبييع جئارة المؤمن ثارل 
فنه مضلا كثيراً 6. 

والمعروف من مذهب الاصحاب _آ صرح 4 جع ملهم َ ان سنة التشبيع 
دو الي وراء الجنازة أو الى أحد حانببا 6 ولص الحقق في المعتهر على ان تقدمبا ليس 
يمكروه بل دو مباح 5 وحى التهيد ف الذكوى كراهة المي أمامبا كن كثير 0 
الاصحاب » وقال ان ابي عقيل : يجب التأخر خاف العادي لذى القرفى لما ورد من 
() د(») و(س) وره) دواهفى الوسائلفى الاب ؟ مناءواب الدفن 


(؛) دماه فى الوسائل فى اباب سم من ابواب الدفن () صما 
() دواه فى الوسائل فى الباب ه من ابواب الدفن 





اج 4 ال سنةالتشييع اللشي خلف الجنازة او الى احد جانبيها ) س #ا 
والباقون وراءها لما روي من ١‏ ان الصادق ( عليه السلام ) تقدم معرير ابنه اسماعيل 
بلا حذاء ولا رداء 6 )١(‏ . 

اقول : والذي وقذت عليه في السألة من الأخبار ما رواه فى الكاني فى الو؛ق 
عن أسحاق بن عمار عن الصادق ( عليه ااسلام ) (؟) قال : «الشي خلف النازة افضل 
من أشي بين بدبها 6 ورواه في التهذيب عن ممد بن بعقوب وزاد فيه ولا بأس بان 
عشي بين يدبا » ورواه فى الأقيه مرسلا كذلاك . وعن جابر عن الباقر ( عليه 
السلام ) (") قال : « م.شى النبي ( صل الله عليه وآله ) خاف جنازة فقيل يا رسولالله 
مالك تمشي خلفها ؛ فقال ان اللامكة رأيتهم يمشون امامها وحن تبع لمم » وعن سدير 
عن الباقر (عليه السلام) (4) قال  :‏ مناحب ان بمثي مشي الكرام الكاتينفليمش 
جنبي السربر » وروى الشيخ عن السكوني عن جعفر عن ابيه عن آبائه عن علي ( عليهم 
السلام ) (ه) قال : « سمعت النبي (صلى الله عليه وآله) يقول اتبموا الجنازة ولا للبم 
خالنوا اهل الكتاب » وروى فى الكافي والفقيه في الصحيح عن مد بن مسلم عن 
احدها ( عليها انلام ) (5) قال : « سألته عن الشي مع الجنازة فقال بين يديها وعن 
مينها وعنشهالها وخلفها » وعن تمد بن مس عنالباقر ( عليه السلام ) (/8) قال : «ا.ش 
بين بدي الجنازة وخلفها » وعر: السكوني عن الصادق ( عليه السلام ) (4) قال : 
« سثل كيف اصنع اذا خرجت مع الجنازة امشي أمامها او خلفها أو عن ينها اوعن 
شعالها ؟ فقال : ان كان مخالمًا فلا مش امامه فان ملالكة العذاب يستقبلونه بالوان 
العذاب » وروى الشيسخ فى التبذيب عن ألي بصير عن الصادق ( عليه السلام ) (5) 
مثله ٠‏ وروى ف الكافي عن يونس بن ظبيان عن الصادق ( عليه السلام ) )٠١(‏ قال : 
0 () رداهق الوسائل ف الاب وب من اباب الاحتضار 
(؟) و(م) د(4)دزه) دداه فى الوساكل فى الباب ؛ من ابواب الدان 
() د(ب) د(م) د(ه) و(١5)‏ دماه فى الوسائل فى الباب ه من ابواب الدثن 





4 الإ سنة التشديع الي خلف المنازة او الى احد جانبيها ) 4 
داءش امام جنازة اسم العارف ولا عش امام حنازة الماحد قفاري أمام جنازة الس 
ملانكة بسرعون به الى الجنة وان امام جنازة السكافر ملاتكة يسرعون به الى انار » 
و الثقه الرضوى )١(‏ « واذا حذمرت جنازة فامش شلفها ولا نمش أمامها وأنما 
يوجر من تيعها لاءن تبعته »2 وقد روى الي عن أني عدالله ( عايه السلام ) أن 
الؤمن ... الحديث » وقد تقدم 0م قال وقال ( عليه السلام ) : «أتعوا الجنازة 
ولاتتعم فانه من عمل الجوس (ع) وافضل امشي في اتباع الجنائز ما يين جني الجنازة 
وهو مشي السكرام السكاتيين 6 انتهى . 

اقول : والفبوم من هذه الاخبار بعد ض" بعضبا الى بعض أن الافضل فيالتشييم 

هو الي خلف الجنازة او الى احد جنيبها مع زيادة الاول فى الفضل ؛ واما انثي اماءها 

ذفان كان موْمنا فلا بأس به ولا كراهة فيه وان كان ايس فيه واب العردين الاولينوان 

كان عذالنًا فهو مكروه لاعلة الذكورة فى الاخبار . وجمع بعض حمل اخبار النهى عن 

التقدم بالجل على ما اذا كان مخالما . وفيه ان خبر السكوثي ورواية كتاب الثقه الدالان 

ل تعليل النعي بكونه عمل اهل السكتاب والمهوس يدلان على اعم من الؤمكف 

والخحالف . وأما حدبث تقدم الصادق ( عليه السلام ) جنازة | بنه أسعاع.ل امال الخجل 

على التقية فيه قريب فان الشبور ينهم افضلية اأمشي امامها وقد تسبوا الفول بافضليةالمثي 

خلفها الى اهل البيت ( عليهم السلام ) قال عض شراح صحاح مس على مأ قله شحنا 
)1١(‏ ص مما 

() اقول : قال الصدوق والمقمع : اذا حضرت جتازة فامش خلفها ولا مش امامبا 

نأنما يؤجر من يتعبا لا من تتبعه فاه روي «١‏ اتبعوا الجنازة ولا تتعم فاله من حمل 





اوس »ردري م اذا كان المت مؤمناً فلا بأس أن شى قدام جئازته ذفان الرحمة لستقيله 
والكائر لا تدم جتازته فان الامئة تستقيله» انتبى . وصدر هذا الكلام عين ما فى 
كياب الفقه المذكور فى الاصل ٠‏ منه « قدس سره » 0 


)ع اقول ؛ هذا بضهدون رراية السكرق رضأ ده و قلس سرة ٠6‏ ء. 





5-5 ( يلبنى للمشيع ذكر الوت وللتفكر فى /41) 0 عدولا 
الجلسي ( عطر الله مرقده ) في البحار : كون اأشي وراء الجنازة افضل من اأشيامامها 
قول علي بن أني طالب ) عليه السلام ( ومذهب الاوزاعي وأبي حشفة 6 وقال بور 
الصحابة والتابمين ومالك والشافى وجماهير الملناء لشي فدامها افضل » وقال الثوري 
وطائفة م سواء )0 ٠.‏ 

وفي المقام فوا/د :( الاولى ) - ينيغ للمشيعأن حمر قليه ذى الوت والتفكر 
في مآله وما يصيراليه عاقبة حالهوبكره لهالضحكوالابو » فى الكانيعنتجلانا يصالح (؟). 
قال : ه قال لي ابو عبدالله (عليه السلام) با ابا صالح اذا انت هات حنازة فك كأنك 
انث المحمول و كأنك سألت ربك الرجوع الى الدنيا فتعل فانظر ماذا تستأنف . قالئمقال 
جب لقوم حبس أولهم عن أخرثم ثم نودي فيهم الرحيل وثم بلعبون » قال ف الذّكرى 
ويكره له الضحك واللبو لما روي ١‏ أنالني ( صلىالله عليه وآله ) أوعلي) ( عليه السلام) 
شيع جنازة فسمع رجلا يضحك فقال كن الوث فبها على غيرنا كتب ... الحد 





()ف لأخى لان قدامة ج ؟ ص ؤب ما ملخصه اكش اهل العم يرون الفضملة 
فى المثى امام الجئاذة ٠‏ وقال الارزاعى واصحاب الرأي المثى خلفبا افضل » وفى عمدة 
القارى' للعينى الحنى ج ؛ ص م ١‏ المثىخلف الجنازة عندنا افضل ومشبور مذهبالمالكية 
كذهينا وبه قال انو <ثيفة وابو يوسف وجمد واسحاق واهل الظاهر وابراهم النخعى 
وسفيان الثورى والاوزاع فى وسويد بن غفلة ومسروق وابو قلابة ويروى ذلك عن على 
ابنافطا لبر ع) وعددالله بنمسعود واف البرداء وانىامامةوعمرى بنالعاص» واستشهد له 
بنسع روايات عنالننى د ص » وان عليأ , ع , تحاف بلله انه سمعه من رسول الله م ص » 
وان ايا بكر وعمر سمعاه ايضاً ولكنبههما ارادا انيسبلا على الناس فشا امام الجنازة . وقال 
احمد المثى امامبا افضل » وف ثبل الارطار ج ب ص 7د در علد الزهري ومالك واحمد 
والجبور وجماعة من الصحابة ان المثى امامها افضل » وعئد الى حنيفة واصحايه وسفيان 
الثودى واسحاق - وحكاه فى البحر عن العثرة وعء - ان المثى خلفبا افضل » . 
() دماه فى الوسائل فى الباب ,وه من ابواب الدفن 





وما (النهي عن قول|اشيم ارفقوا به وترجوا عله ) ١ ٠‏ ج41 
اقول : هذا السكلام قد ذكره امير للؤمنين ( عايه السلام ) يا ثقله السيد الرمي فى 
كتاب نبج البلاغة )١(‏ قال : 9 قال امير الؤمنين ( عليه السلام ) وقد تبع جنازة فسمع 
رجلا بضحك فقال كأن الوت فببا على غيرنا كتب وكأن الحق فيها على غيرنا 
2 » وساق اكلام ثم قال السيد : ومن الناس من بسب هذأ المكلام الى 
رسول الله ( صلىالله عليه وآله ) اقول : ورواه السكراجكي في كز النوائد عن النبي 
( سلى الله عليه وآله ) (0) . 
( الثانية  )‏ قال في المعتبر : « قال علي بن بابوبه فى الرسالة : واياك انتقول 
ارفقوا به او ترجوأ عليه او تضرب بدك على لذك فيحبط اجرك . و بذلك رواية عن 
اهل اابيت ( علبهم السلام ) نادرة لكن لا بأس عتابمته تقصيا مر الوقوع في 
السكروه » انتهى . اقول : لا ريب ان ما ذكره علي بن بابويه ( قدس ميره ) هنأ 
مأخوذ من كتابالفقه الرضوي حيثقال(عليه السلام) (©) : ١‏ واياك ان تقولارفقوا 
به وترحهوا عليه او تضرب بدك على نك فانه محبط أجرك عند المصيبة » والظاهر ان 
اختلاف آخر العبارة نشأ من غلط فى احد الطرفين . واما ما اشار اليه المحقق من الرواية 
النادرة فالظاهر انهاما رواه السكوني عن الصادق عن آبائه ( علييم السلام ) (غ) قال : 
د قال رسول الله (صلى الله عليه وآله ) ثلاثة ما ادري اهم اعظم جرما : الذي عشي 
مع النازة بغير رداء أو الذي يقول قفوا أو الذي يقول استغفروا له غفر الله لم2 
وروى ف الحصال بسنده فيه عن عبدالله بن النضل الحائي عن الصادق ( عليه السلام ) (ه) 
قال : ١‏ ثلاثة لا ادري ابهم اعظم جرما : الذي مشي خلف جنازة فى مصيبة غيره بغير 
رداء والذي يضرب يده على 4ندعند الصيبة والذي يقول أرفقوا به وترحموا عليه رحمكم 
لله تعالى » اقول : ما دلت عليه هذه الاخبار من النهي عن القول با تَضمئته من الام 
)١(‏ ورم] دواء فى مستدركالوسائل فى الباب مه من ابواب الددفن (م) ص ١‏ 
(5) وزه) دداه ف الوسائل فى الباب ب من ادراب الاحتضار 





اج (زكراهة الموس للمشيع حتى يوضع اليث فى قيره) ‏ ست بإبا 
بالرفق او الام بالاستغفار لا يحض رن الآن له وجه وجيه ولاوقذت فيه على كلام لاحد 
من اصحابنا ( رضوان الله عليهم ) إلا ما ذكره شيخنا الجلسي فى البحار » حيث قال 
بعد ذكر خبري عبدالل بن النضل اولا والسكوي ثانا : « قوله مع الجنازة أي مع عدم 
كونه صاحب الصببة كا عى ف الخبر الاول وهو اما مكروه او حرام كا سيأني » واماقوله 
د ارفقوا به » فلاضمنه تحقير اميت واهانته » وفي التهذيب « او الذي يقول قنوا » 
ولعله تصحيف وعلى تقديره الذم لمنانانه لتعجيل التجبيز أو ككون الوقوف لانشاد اأرائي 
وذ احوال المي يا هو الشائع وهو مناف للتعزي والصبر » والففرة الثالثة ايض 
لاشعارها يكونه مذنيًا وينبغي ان يذكر الموى مخير . ويمكن ان محمل الفقرتان على ما اذا 
كان غر ضالقائل التحقير والاشعار بالذنب . ومحتمل أن يكون الضميران فى الاخيرتين 
راجمين الى الذي يمثى غير رداء اي هو بسبب هذا الاصنع لا يستحق ات يأ 
بالرفق به ولا الاستغفار له . وقال العلامة فى المنتعى : وكره ان يقول قنوا واستنفروا 
له غثر الله تعالى لك لانه خلاف النقول بل ينبي ان يقال ما نقل عن اهل الييت 
( عليهم السلام ) © انتهى كلام شيخنا الشار اليه . 
(الثاائة ) - قد ذكر جع من الاصحاب : منهم ‏ الحقق والعلامة وابناليعقيل 
وان حجرزة انه يكره للنشيع الاوس حتى يوضم الت في قبره لما رواه عبدالله بن سنان 
فى الصحيح عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « ني أن شيع جنازة ان لا يجلس 
حتى يوضع فلحده فاذا وضع فده فلا بأس بالجاوس» وظاهر الشيخ وابن الجنيد انتغاء 
اللكراهة » قال فى اادارك ؛ بعد ذكر الصحيحة الذكورة « وهو ضعيف »© وقال فى 
الذكرى : « اختلف الاصحاب في كراهة جلوس الشيم قبل الوضم فى الحد لجوزه فى 
الحلاف ونفى عنه البأس ابن الجنيد للاصل وارواية عبادة بن الصامت (5) 2 كارف 
0 (0]دواءق الرسائل قاباب 0ع من أبوابالدقن . 
(0) 5 فى سان البمبتى ج ع ص م؟ 





35-3 زكراهة الاسراع بالجنازة © اج 
رسول اله ( صلى اله عليه آله ) اذا كان في جنازة ل يجاس حتى يوضع في الاحدفقال 
بهودي انا لنغمل ذلك جا سوقال خالقوثم 6 و كرهه ابن اني عقيل وابن حهرَة والفاضلان 
وهو الاقرب لصحبح ابن ستان عن الصادق ( عليه السلام )ثم ساق الخبر » ثم قال : 
والحديث ححة لنالان «كان »ندل على الدوام والجاوس لج رداظبار الالنة » ولا نالفمل 
لاعنوم له لاز وقوع اللوس تلك امرة خاصة ؛ ولان القول اقوى من القمل عند 
التعارض » والاصل مالف للإدليل » انته ىكلامه واجاب شيذنا الببائي عنه بعد نقل 
ملخص هذا السكلامٌ بان لابنالجنيد أن يقول ان احتجاجي ليس جرد النعل بل بقوله 
(صلى اله عليه وآله) خالذوهم . انتعى . اقول : يمكنان حتتجلابن|إنيد ايض بحسئة داود 
ابن النمان )١(‏ قال : « رأيت ابا الحسن ( عليه السلام ) يقول ما شاء الله لا ما شاء 
الناس.فلا انتهى الى القبر تنحى لاس فلا ادخل اميت لحددقام خثا عليه التراب ثلاث 
ميات يله ) . 

( الرابية ) - قال في الذكرى : نقل الشيخ الاجماع على كراهية الاسبراع 
الجنازة لقول النبي ( صلى الله عليه وآله ) (5)  :‏ عليكم بالقصد فى جنائرم » لما رأى 
ان جنازة مخض مضنا ؛ وقال | بنعباس في جنازة ميمونة « ارفقوا بها فانم اس > (م) 
ولو خيف على المت فالاسراع اولى » قال الحقق : اراد الشيخ كراهة مازاد على العتاد 
وقال المعني السعي بها افضل , وقال ابن الجنيد يمثي بها جنب . قلت : السعي العدو 
والجنب ضرب منه » فها دالان على السرعة »؛ وروى الصدوق عن الصادق ( عليه 





)١(‏ دواه فى الوسائل ف الباب وم من اباب الدفن 

(») ؟ فى سان الييبقى ج ؛ ص مم والنصهكذا ؛ , عليك بالقصد ف المثى يجنائرم, 

(0) فى سن البببقى ج 4 ص »؟" د عن عطاء قال حضرنا مع اين عباس جئازة 
نز عزعوه ولا تزازلوه وارفْقوا ©“ 





جُ (كرامة ركوب ااشيع ) 32 
السلام ) د ان الميت اذاكان من اهل الجنة نادى عياوا بي وان كان مر اهل الثار 
نادى ردوثي » انتهى . أقول ما اشار اليه فى كلام الشيخ مرى الحديث النبوي هو 
ما رواه ابنه ( قدس سره ) فى المجالس عن أبيه بسنده فيه عن ليث بن ألي بردة عن 
اببه () قال : « مروا تجنازة »مخض كا مخض الزق فقال الني ( صلى اله عليه وآله ) 
علب بالسكينة س6 بالقصد في المثى يجنائزم » . 

ر الخامسة ) - يكره أن يركب المشيع دابة حال تشبيعه ولا بأس بذلا بعد 
ارجوع » وبدل عليه ما رواه فى السكاني والتبذيب فى الصحيبح عن عبدالرجمان بن 
ابي عبداته البصري عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) ورواه في الفقيه مرسلا عن 
الصادق ( عليه السلام ) قال :2 مات رجل من الانصار من اصحاب رسول الله (صلى 
لله عليه وله ) لخرج"رسول الله ( صلي الله عليه وله ) الى جنازته بمشي فقال له بعض 
اصحابه ألا تركب يا رسول الله ( صل الله عليه وآله ) فقال اني لأكره ان ارك 
والملاكة عمشون > وزاد فيالكافي « وانى ان بر كب » وروى في السكافي ف ىالصحيح 
او الحسنعنا بن ابي عمير عن بعض اصحابنا ع نالصادق( عليه السلام ) (©)فال : «رأى 
رسول اله ( صلى اله عليه وآله ) قوم خلف جنازة ركيانا فقال ما استحى هؤلاء آن 
بتبءوا صاحبهم ركيانا وقد اساوه على هذه الحالة » وروى فى التبذيب عن غياث بن 
|براهم عن الصادق عن ابيه عن علي ( عليهم السلام ) (4) « انه كره ان يركب الرجل 
1 الجنازة فى بداية الامن عذر » وقال يركب اذا رجع » فوله : « فىبداية » أي حال 
الذهاب حين.بدأ بالمثي . 

( السادسة ) - ويستحب اللعاء بالمأثور عند رؤية الجنازة وحلبا فرؤى فى 

() دماه فى الوسائل فى الباب 4ج من ابراب الدفن 
() و(*) و(4؛) رواه فى الوسائل ف الباب + من ابواب الدفن 





# .مم 0 ل استحباب الدماء بالأثور عند رؤية الجنازة وحلها) ج4 

السكاني عن عنبسة بن مصعب عن الصادق ( عليه السلام ) )١ ١(‏ قال : ١‏ قال رسول الله 
( صلى اللّهعليه وآله ) من استقبل جنازة أو رآها فقا فقال: : الله أكبر هذا ما وعدنا لله 
ورسوله وصدق الله ورسوله اللبم زدنا ايان وتسلما الجد له الذي تمزز بالقدرة وقبر 
العباد بالموت» لم دق فىالسماء ملك إلا بئرحة لصوته» وروىالشيخ فىالموئقعن عمار 
ااساباطي عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) قال : «سألته ءنالجنازة اذا ملت كيفيقول 
الذي حملبا ؟ قال يقول : سم الله وبلله وصلىاله على مد وآل مد الهم اغثر للؤيئين 
والمؤمنات »6 وعن الي الس نالنبدي رفمه (م) قال : « كا ن او جمر ( عليه السلام ) 
اذا رأى جنازة قال : امد لله الذي لم جعاني ٠ن‏ السواد الخر 0000 غير واحد 
من الاصحاب انه يستحب من شاهد الجازة ان يقول : « الخد لله الذي ل يجملني من 
السواد الحثرم 6 والمستند فيه ما ذكرناه من رواية النبدي وحسنة ابي مزة (4) قال : 
د كان علي بن المسين ( عليعاالسلام ) اذا رأى جنازة قد اقبلت قال ؛ امد شَّهالذي 
ل جعلني من السواد الْحترم » قيل والسواد يطلق تارة علي الشخص واخرى على عامة 
الناس » وزاد بعض اطلاق السواد على القرية » واتترم الهالك والمستأصل » والظاهر 
هو الممنى الثاني » والمعنى الشكر لله سبحانه انه لم يجمله من الالسكين فيكون شكراً ائعمة 
الحياة . ولا ينافى ذلك حب لقاء الله تعالى فان معناه حب الموت وعدم الامتناع منه على 
تقدير رضاء الله تعالى به فلا ينافي ازوم شّكر نعمة الياة والرضاء بقضاء الله فى ذلك » 
وقيل ان حب لقاء الله سبسانه انما مكون عند معابئة منزلته فى الجئة كا ورد فى الخبر » 
ار المراد الهلاك على غير بصيرة فيكون الشكر لله سبحانه على انه لم يجعله من عامة الناس 
المالكين على غير بصيرة فى الدين ولا استعداد للاوت » وحينئل فالشكر يرجم الى 
التوفيق فى المعوفة والهداية فى الدين » قال فى الذكرى بعد نقل حديث عل بنالحسين 
( عليه السلام ) : « قلت السواد الشخص والحترم الالك او المستأمل والمراد به عنا 
(0)0()و(م) در) دداءفى الوسائل في لباب و من ابواب الدفن 





اج (كراهة رجوع المشيم قبل الدفن ) -- المت 
الس ؛ ومنه قولحم السواد الاعظلم اي م جعلني من هذا القببل » ولا إنافي وذأ حب 
لفاء الله تعالى لانه غسير مقنيد نوقت فيحمل على حال الاحتضار ومعابنة ما نبي 
رويناه عن الصادق (عليه السلام) )١(‏ ورووه فىالصحاحعنالنبي (صلى الله عليه وآله )(5) 
اله قال : «من حب لقاء انه تعالىا حب اله لفاءه ومن كره لقاءاله سبحانه كره اللقاءه . 
فقيل له انا لنكرهالموت ؟ فقال ليس ذلك ولسكن المؤم ناذا حشره الموت بشر ترضوان 
الله وكرامته فليسشي" احب اليه مما امامه فاحب لقاء الله تعالى واحب الله لقاءه ؛ وان 
الكافراذا حضردالموت بشر بعذاب اله تعالىفليسثى اكه اليه مما امامه فكرهلقاء الله 
وك الله لقاءه » إلى ان قال : ويجوز ان يكنى بلحترم عن السكافر لانه الحالك على 
( السابعة  )‏ روى فى السكافي عن البرتي رفعه عن الصادق (عليه السلام) () 
قال: دقال رسول الله ( صلىالله عايه وآله)اميران وليسا باميرين : ليس لمنتبع جنازة ان 
يرجم حتى يدفن أو يؤذن له » ورجل تحج مع امرأة فليس له أن ينفرحتى تقضي نسكها» 
ورواه الصدوق فى الخصال والمقنع 8 اقول 0 ظاهر الخير اليس أن شيع الجنازةارجوع 
قبل الدفن إلا باذن الولي 3 وبذلك صرح ابن النيد على ما تقل عنه فى لأكرى 
فقال : ءن صلى على جنازة لم بيرح حتى يدفن او بأذن اهله بالانصراف إلا منضرورة 
لروابة السكليئي » ثم ساق الرواية الذكورة . ثم انه مع فرض اذن الولي في الرجو ع فانه 
)١(‏ دواه فى الوسائل فى اباب ؛ من ابواب الاحتضار 
(؟) دراه النسابي. في السن جاص طبع مصر عن الى هرارة وعبادة بن 
الصاأمث وعااشة عن رسول ألله دا صضص» وان ماجة ف سأله 3 لاحن كلم الطعة الارل 
بالطبعة التازية بمصر عن عائشة . والأرمذي فى سنئه ج و ص .م١‏ على هامش شرحه لابن 
العربى عمن تقدم فى دواية النسالى , وان حجر فى جمع الزوائد ج , ص .م عن احمد 
والبزار واف يعلىعن| نس , والسيوطى فىالجامع الصغيرج «ص 4و١‏ عن عائشة وعرادة 
6( روآه فى الوسائل فى الاب م من أيراب الدئق 





اه (كاهة جز مبتين على سربر ) ج؛ 

لا يدل على عدم استحباب انام الشبيع بعد الائن بل الاستحباب باق » ويدل على ذلك 
ما رواء فى الكافي في الصحبح أو الحسن عرد زرارة )١(‏ قال : ١‏ حضر أو جعفر 
( عليه السلام ) جنازة رجل من قريش وائا بعه وكان فيها عطاء فصرخت صارخة 
فقال عطاء لتسكئن او لترجمن قال فم نكت فرجع عطاء فقلت لاني جعثر ( عليه 
السلام ) أن عطاء قد رجع + ل تمرك هذه الصارخة فقال لها لنسكتن 
أو م امش بنا عاو انا أذا رأمًا شيعا من الباطل مع الحق 
ركنا الحق ل تقض تقض حق عسل » قال : فلماصل على المنازة كال وليها لاني جعفر 
( عليه السلام ) ارجم مأجوراً ريك الله تعالى نانك لا تقوى علىالشي فالى أن برجم ؛ 
قال ففلت له : قد أذن ل فىالرجو ع ولي حاجة اريد ان اسألك عنها فقال امض فلس 
باذنه جثنا ولا باذته ترجم واعا هو قضل واجر طلبناه فبقدر ما بتبع الجنازة الرجل 
يؤجر على ذلك 6 . 

( الثامنة  )‏ الشهور ‏ وبه صر حالشيخ وجمع من الاصحاب ‏ انه يكره مل 
ميتين على سرير رجلين كانا ام امىأتين أو رجلا وامرأة ٠‏ وال فى النهاية لا يجوز 
وهو بدعة » وكذا ابن ادريس في سرائره فانه قال : ولايجوز حمل ميتين على جئازة 
واحدة مع الاختيار لان ذلك بدعة . ومرى صرح بالسكراهة ايض ابن حمزة . وقال 
الجبفي لايل ميئان علي ند وأحد . وهو محتمل لسكل من القولين . 
والذي وقنت عليه من الأخبار هذا مارواه الشيخ فى الصحيح عن هدب امن 

الصفار (؟) قال : ١‏ 7 المراي عمد ( عليه السلام ) أيجوز أن يجمل المبتين على جنازة 
وأحدة فى موضع الحاجة وقلة الناس » وان كان الميتان رجلا وامرأة حملان على ممرير 
واحد ويصلى عليعا 7 فوقع ( عليه السلام ) لاجمل الرجل وللرأة على سرير واحد » 
)١(‏ دداءفى الوسائل فالباب ٠غ‏ من اباب صلاة الجنازة 
(؟) دوأه فى الوسائل فى الباب م4 مناءواب الدفن 





ج؛ ( كراعة اتباع الجنازة بنار ) سي 
واستدل ببذه الرواية لاحم الذكور ؛ ورده جمع من التأخرين بانها اخص من الدمى . 
وظاهر الخبر للذّكور عدم الجواز ولو .م الحاجة . وما ذكره ( عليه السلام ) في الفقه 
الرضوي )١(‏ حيث قال : ١‏ ولا تجعل مبتين على جنازة واحدة » وهذه العبارة أوردها 
الصدوق فى الفقيه تقلا عن ابه في رسالته اليه ؛ ومنه يمل ان مستند الاصحاب في هذا 
الك اما هوكلام الصدوفين ومستند الصدوقين أنما هو كتاب الفقه المذكور كاعر فت 
فى غيرمقام مما تقدم وستعرف أن شاء اله تعالى .. بق السكلام ف العبارة الذكورة متردداً 
بينالتحر م والكر اهة وقضية النعيحقيقة الاول . وال العالم . 

( التاسعة ) - قال فى الذّكرى : بكره الاتباع بنار اجماعأ وهو موي عن 
البي ( صلى الله عليه وال ) (؟) . وعن الصادق ( عليه السلام ) ف ان الني ( صلى الله 
عليه وآله) نعى أن يتبع يمجمرة » رواه السكوني (م) ورواه الحلبي عن الصادق 
( عليه السلام ) () وأو كارف ليلا جاز الصياح لقول الصادق ( عليه السلام ) (5) 
د ان ابئة رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) اخرجت ليلا ومعها مصابيح » اقول : 
قد تقدم في صحيحة الحابي او حسئته ع نالصادق ( عليه السلام ) (2)5 وأكره أن يتبع 
عجمرة » وروى الشبخ عن السكوني عن الصادق ( عليه السلام ) (7) 3 أن الني (صل 
اله عليه وآله ) نعى ان تتبع جنازة بمجمرة » وعن غياث بن ابراهم عن الصادق عن 
ابيه ( عليعا السلام ) (8) ١‏ انه كان بكره ان يتبع المت بالجمرة » والروابة الثي اشار 
اليبا قى آخر اجفاطمة ( عليها السلام ) لبلابالمصا يقد رواها الصدوق فيالفقيه مرسلة () 
قال : ه سثل الصادق ( عليه السلام ) عن الجنازة مخرج معبا بالنار * فقال أرث ابنة 
رسول الله ( صلى الل عليه وآله ) ... الحديث © وروى ف العلل عن الصادق ( عليه 
() صو (ب)ك التي لابن قدامةج مص باع 
(») د(؛) د( د(م) د(م) رواه فى الوسائل فى الباب ب من ابواب التكفين 
(ه) دداه في الوسائل فىالباب .١؛‏ من ابواب الدفن (و)ج اص ٠٠١‏ 








عدوم (دل يكره اتباع النساء الجنازة ؟ ) اج 

الام ) (1) فى .حديث طويل بتضمن ميض فاطمة ( عليها ااسلام ) ووقاتها الى ارت 
فال : فلا قضت نحبها وه في جوف اليل اخذ علي ( عليه السلام ) في جبازها من ساعته 
واشعلالنار فى جر بد الخ لومشى مع المنازة بالنارحتى صل عليها ودقنبا ليلا 6 وحلئك 
فكون الوت ابلا مستثى من الكراهة . ويفبم من هذين الخبرين ان قبرها ( عليها 
السلام ) ليس في البعت يا هو احد الافوال بل ربما اشعرت بكونه فى اابقيع كأ قيلايضا 

( العاشرة ) - قال فىالذوى فكره اتباع النساء المنازة اقول الني ( صلى الله 
عليه واله ) 0 ارجءن مأزورات غير موا 2 ولقول أم عطية لا نبينا عن اتباع 
الحنازة 6 ولانه رج : انتهى : اقول : أما الحديث النبوي اأشاراليه قبو م رواه الشيخ 
ف ا جالس عن عباد بن صبيب عن الصادق عن ابيه( عليها السلام ) عن إن الحئفية 
عن :لي ( مليه السلام ) (؟) « ان رسول الله ( صلى الله عليه وآله) خرج فرأى نسوة 
قموداً فقال ما اقمدكن هبنا 9 قلن +نازة : قال افتحملن مع من حمل قأن لا . قال : 
افتغسان مع من يغسل ؟ فلن لا . قال افتدلين فى من يدل ؟ قلن لا . قال فارجعن 
ماروا غير مأجورات 6 واما حدرث ام عطية فالظاهر انه من روآيات العامة كي 
بشعر به كلام العلامة فى المنتعى فاني لم اقف بعد التنبع عليه فى شي" من اصولنا . دفي 
النتهى : ويكره لانساء اتباع الجنائز ذكره الجبور لانبن امرن بترك التبرج والمبس فى 
الببوت ؛ وروت ام عطية فقالت : «نبينا عناتباعالجنائز ولم يعزم علينا» (©) ومنطريق 
الخاصة ما روآه الشيخ عن أن بصير عن الصادق ) عليه السلام ) ل( أنه قال 2 ليس 
ينبني للمرأة الشابة ان مرج الى الجنازة وتصلي عليها إلا ان تتكون امرأة دخلت فى 

)0( رواءفى الوسائل فى الباب ٠١‏ من ابواب الدفن 


زم) ها فى المغى ج ؟ ص 7/ا 
(؛) دواه فى الوسائل فى الباب .وم من ابواب صلاة الجنازة 





ج41 ( هل بكره اتباع النساء الجنازة 7 ) وم حم 
السن »6 وفىرواية غياث بنابراهم عن الصادق عن ابه( عليها السلام) )١(‏ «قاللا صلاة 
على جنازة معها اعسأة » قال الشبخ : المراد بذللك نف الفضيلة لانه يجوز لمن أن يرجن 
ويصلين » فانه روى يزيد 'ن خليفة عن الصادق زغل السلام ) (5) « ان زياب بنت 
ابي ( صلى الله عليه وآله ) توفيت وان فاطمة ( عليها السلام ) خرجت في نسائها 
فمات على اختها » انتهى . اقول : ومثل حديث يزيد بن خليفة المذكور حديثه الآخر 
وهو مارواه الكليني في الصحيح عن يزيد بن خليقة  )"(‏ وهو ممدوح فيكون حديئه 
حسئًا ‏ قال : « سأل عيسى بن عبدالله ابا عبدالله ( عليه السلام ) وانا حاشر فقال رج 
النساء الى الجنازة : فقال أن الفا.ق آوى عه المميرة بن الي العاص » ثم ذكر حديث 
وفاة زوجة عمّان بطوله الى ان قال : وخرجت فاطمة ( عليها السلام ) ونساء اؤمئين 





والباجرين فصلين على الجنازة » اقول ؛ ويغهم .ن خجري يزيد بن خليفة ان خروجها 
( عليها السلام ) معالنساء كان مرتين مرة في موت اخته! زينب زوجة ابي الماص الاموي 
ومرة اخرى فيزوجة عمان . وكيفكانفبذان الخبران ظاهران فى الجواز بغير كراهة» 
واخاق ببذا القول ان يكون اصله من العامة وتبعهم فيه صحابنا لروابة الشيخ التي اشار اليها 
في الذكورى » وراوها كا عرفت عباد بن صبيب وهو يثري عاني لا يبغ قوة فى 
معارضة هذه الاخبار » ورواية ام عطية قد عرفت انها ليست من طرقنا بل الظاهر انها 
من طرقهم » ويشير الى ما ذ كرناه صدر عبارة النتغى : وأما خير الي بصير فايس فيه 
ازيد من |-تثناء الشابة ولمله لخصوص مادة » واما خير غياث بن أبراهم فيحمل على 
الثقية لتكون رأويه عاما بنرا . وبالجلة فعموم أخبار التشبيع مضانا الى خصوص هذه 
الاخبار اوضح واضح فى الجواز من غير كراهة . 

( الحادية عشرة  )‏ قال في المنتهى : بكره ان يشي مع الجنازة بفسير رداء 
3 () رواءق الوسائل الباب ,4 من انواب صلاة الجئازة ٠:‏ 

(م) وزم) دواه ف الوسائل فالباب ,هم من ابواب صلاة الجنازة 





سا كلم سد (تميز صاحب المصيبة عن غيره ) جك 

ارواءة السكوني )0( أما صاحب الممببية انه ابي لد أن إضم رداءه ليتميز عن غسيره 
فيقعبده الناس للتعز به : روك الشيخ مَنِْ الحسين بن عهان (») قال 2 ما مات اسعاعيل 
ابن ابي عبدالله ( عليه السلام ) خرج ابو عبدالله بغير رداء ولا حذاء » اقول : قال 
مر فوفها على الاب والاخ قاما على غيرهما فلايجوز على حال . وقال ابن ادريس : لم 
يذهب الى هذا سوأه والذي لقتهبية أصولنا انه لا يجوز اعتقاد ذلك وفعله سواء كان 
على الاب أو الاخ او غيرهاء لان ذلك حكم شرعي حتاج الى دليل شرعي ولا دليل 
عليه ؛ فيجب طرحه لثلا يكون الفاعل له مبدعا لانه اعتقاد جبل . ورده الفاضلارتف 
باحاديث الامتياز الآنية في القام ان شاء اله تمالى . وفيه ان الاحاديث الشار اليبا 
لا دلالة فيها على ما ذكره الشيخ هنا من هذه اللكيفية ولا الاختصاص بالاب والاخ . 
نعم ظاهر ابن الجنيد القول عا اله الشيخ حيث ذحكر الميز طرح بعض زيه بارسال 
طرف العاءة أو اخذ محر من فوقها على الاب والاخ ولا يجوز على غيرهاء فقول ابن 
ادر يس 3 انه يذهب الىهدا سوأه -ليس في مله :5 وان<زة متعهئأ مع تجويزه الأمتياز 
فكأنه خص القيز فى غير الاب والاخ بهذا النوع من الامتياز . وعن اني الصلاح انه 
بتحق ونحل ازراره فى جنازة أببه وجده خاصة . 

اقول : والذي وقنت عليه من اخبار المسألة زيادة على رواية الحسين بن عمان 
التقدمة مأ روآه ف الكاني والهذيب فى الصحيح أو الحسن عن ابن أي عير عن لعضص 
اصحابه عن الصادق ( عليه السلام ) () قال : 9 ينبي لصاحب المصيبة أن يضع رداءه 
حتى بعل الناس انه صاحب الصبيه » والمراد وضع الرداء ززعه ان كارك ملبوساً وعدم 
لبسه ان كان مئزوعا » وهذا مبني على ما هو التعارف قدا من المداومة على الرداء 
كالعباءة ونحوها فى زمائنا هذا » وحينئد فلا يعد ان يستنبط ٠‏ نالتعليل تغيير اطيئة فى 


)0( ص دب () و(م) رواهف الوسائل فى الاب بم من ابواب الاحتضار 





ج14 (عدم استحباب القيام لمن مرت به جنازة ) ب لاسن 

نئل هذه البمدان الثي لا بتعارف فيها الرداء بتغبير ما هو قائم مقامه من عباءة ونحوها 
نما بمبس فوق الثياب . وما رواه فى الكافى مسنداً والفقيه معلقاً عن الي بصير عر 
الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « ينبني لصاحب الصبية أن لا يليس رداء وأذيكون 
في فيص حتى يعرف © وروى فالنقيه مرسلا (؟) قال : « قال الصادق ( عليه السلام ) 
المعون ملعون من وضع رداءه في مصيبة غيره » وقد تقدم قريبا في الفائدة الثانية (م) 
فوله (عليه السلام) فى روايةالسكوني : « ثلاثةلا ادريابهم اعظم جرما ... » وعد منهم 
الذي عشي مع الجنازة بغير رداء ٠‏ وف الحاسن (4) عن الى بصير عن الصادق ( عليه 
ااسلام ) قال 2 يبعي لصاحي الجنازة ان بلق رداءه حتى إعرف وشغى لخيرانه ان 
بطعموا عنه ثلاثة ايام » وهفه الاخبار كبا - ا ترى انما دلت على القن بلبس 
اأشيع لاجنازة ألر داء وخلم صاحب الصيبة له » و بذلاك يظبر ما في الاقوال الخارجة عن 
مضمون هذهالاخبار . وأما ما ورد عنالنبي ( صلى اله عليه وآله ) (ه) ‏ « انه مثى في 
جنازة سعد بن معاذ بلا حذاء ولا رداء فسثل عن ذلك فقال الي ريت اللاكة بمشون 
بلا حذاء ولا رداء» - فالظاهر انه مخصوص عورده للخصوصية الظاهرة فيه فلا يتأسى به 
( الثانية عشرة  )‏ قد صرح جملة من اصحابنا بانه لا يستحب القيام لمن مرت 
به الجنازة إلا ان يكون مبادراً الى حملها وتشديمبا » ويدل عليه ما رواه فى الكافي فى 
الصحيح عن زرارة (5) قال ؛ « كنت عند الى جعفر ( عليه السلام ) وعنده رجل من 
الانصار فرت به جنازة.فقام الانصاري لم يقم ابو جعفر ( عليه السلام ) فقعدت معه 
1 بزل الانصاري قائا حتى مضوا بها ثم جلس ققال له ابو جعقر ( عليه السلام ) 
ما اقامك ؟ قال رأبت الحسين بن على ( عليه السلام ) يفمل ذلك . فقال ابو جعفر 

02 ار و(و) دزه) دداءق الوسائل ق لبابيم من أبواب الاحتار 
(م) ص جد (4) ص 1غ وفالوسائل فالبابٍ بم منالاحتضار وب+ منالدفن 

ز.) دواه فى الوسائل فى الباب بإ؛ من ابواب الدفن 





هم - ااالإعدم استحراب القيام ان مرت به جنازة ) اج 

( عليه السلام ) والله ما فعله الحسين ( عليه السلام ) ولا قام للها احد منا اهل الييت 
قط . فقال الانصاري سككتني اصلحك اله تعالى قد كنت اظن الى رأيت » وعن 
مثتى الخياط عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال : ١‏ كان الحسين بن علي ( عليعا 
السلام) جالس) فرت به جنازة فقام الناس حينطلعت المنازة فقال الحسين (عليه السلام) 
مرت جنازة بودي وكان رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) على طريقها جالسا فكره 
ان تعلو رأسه جئازة سودي فقام لذلاك » وروى في قرب الاسناد (؟) هذا الخبر عن 
مولانا الحسن( عليه السلام ) عا هو أوضح دلالة » قال فيه : « انالحسن بن علي١‏ عليغا 
السلام) كانجالا ومعه اصحاب له فر بجنازة فقام بعض القوم ولم يقم الحسن فلا مضوأ 
بها قال نوم ألاا قت عاناك الله ب 0 
يقوم للجتازة اذا مروا بها عليه . فقال الحسن ( عليه السلام ) انما قام رسول الله ( صلى 
الله عليه وله ) مرة واحدة وذلاك أنه هس يجنازة ببودي وكان المكان ضيقا فقام 
رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) وصكره ان تعلو رأسه » ورا ينهم من الخبرين 
الذذكورين استحباب القيام لمرور جنازة التكافر بلالخالف الذي هو عندنا من افراده » 
واحمّال الاختصاص به ( صلى اله عليه وآله ) مزيد شرفه ‏ ومحوه الأ تمة العصومون 
(عليهم السلام )  )‏ مكن إلا ان الاحتياط في القيام بالشرط الذكور فى رواية الميري 
من كون الطريق ضيف فيازم بالقعود اشر افها علي الرأس » ولعامة هنا اختلاف فى ذلك 
وجوبا او استحيابا او لاذا ولاذا (©) واخبارم فيه مختلفة ايضأ . 
)١( 2‏ ورب دوامق الوسآئل فى البآب بن من أبراب الدفن 

(م) فى فتم الباري ج م ص ١١07‏ ياب من قام لجنازة يبودى ١‏ اخثلف أهل العل فيه 
فذهب الشافعى الى انه غير واجب ؛ وذدب جماعة هن 'شافعية منهم سأ سايم الراذى الى كراهته 
واختار النووي الاستحباب» وف اتح للا بن حزم ج هم ص مه ١‏ نستحب القيام للجنازة 
ولو كانكافراً فان لم يقم فلا حرج ء وفى المفنى ج + صى وبن؛ ١‏ قال احمد انقام لم اعبه وان 
قمد فلا بأس » وفىالبحر الرائقج +ص ١و١ «١‏ التارعدم القيام للجنازة اذامرت عليه , . 





ج؛1 ف( استحياب النمش للبيت ) سوم د 





( الثالثة عشرة ) - صرح جملة من الاصحاب بانه إستحب اللعش » وهو لغة 
سسرير الميت اذا كازعليدسمي بذلك لارتفاعه فاذا ل يكن عليه ميت فهو سربر » ويتأ كد 
لانساء لسترهم . والاصلفيه الأخبار اأروية فيعمله أماطمة ( عليه السلام) ومنها ‏ مارواه 
فى السكافي فى الصحيح عن اللي عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « سألته عن 
اول من جع لله النعش؛ فقال فاطمة (عليها السلام)» وروىفالتبذيب عن سلمان بن خالد 
عن الصادق ( عليه السلام ) وف الثقيه عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) قال : 9 سألنه 
عن اول من جعل له النعش ؟ قال فاطمة بنت رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) » وعن 
ابي عبد الر-هان الحذاء عن الصادق (عليه السلام) (>) قال : « اول نم شاحدث فىالاسلام 
نش فامامة (عليها السلام ) انها اشتكت شكوتها الى قبضت فيباوةالتلاساءالي ات رذهب 
57 ألا تجملين لي شيا بسترني 7 قالت امعاء اني اذ كنت بارض المبشة رأبتهم يصنمون 
شيثًا أفلا اصنع لاك فان أتحبك صنءت للك ؟ قالت أمم . فدعت إسربر ذاكلته أوجبه ُ 
دعت مجرائد فشدته على قوائمه ثم جلته ثوبا فقالت هكذا رأيتهم يصنءون . فقالت 
اصنعي لي مثله استريني سترك الله تعالى من النار » وحديث انعاء مروي ايضا منطرق 
العامة بروانات عديدة () إلا انه روى الصدوق في العلل عرل. عمرو بن ألي القدام 
وزياد بزعبيدالله (0) قالا : د الفيرجل ايا عبدالله ( عليه السلام ) فقال بر حمنك اَهتمالى 
هل تشيع الجنازة بنار ويمثى معها عجمرة أو فنديل أو غير ذلك مما يضاء به ؟ قال : 
فتغير لون الي عبدالله ( عليه السلام ) من ذلك ... ثم ساق الحديث ‏ وهو طويل ‏ فيا 
جرى بين فاطمة وبين الظامين اللعونين الى ان قال : فاما نعي الى قاطمة نفسها ارسلت 
الى ام امن - وكانت أوثق نسائها عندها وفى نفسها ‏ فقالت با أم امن أن نفسي نعيت 
(؛) داه فى المغى ج ص باون والاسشيعاب ترجة فاطمة , عليبا ااسلام » 
زه) ص مب وفى الوسائل فى الباب ١؛‏ من ابواب الدفن 





# .و 0020 الإ استحباب أعلام الؤمنين بموت الؤمن ) 3 





لي فادعي لي علا . فدعته لما فلما دل عليها قالت له يا ابن العم أريد ان اوصيك باشياء 
فاحنظها علي . فقال لما قولي ما احبيث . قالت له تتزوج اماءة تكون لولدي بعدي »هلي 
واععل نمثي رأيت اللاتكة قد صورته لي . فقال لها : اريني كيف صورته 7 فارته 
ذلك كا وصف لها وكا امت به . ثم قالت ناذا انا فضيت ثحبي فاخر جني من ساعتك 
اي ساعة كانت من ليل او نهار ولا يحضرن من اعداء الله تعالى واعداء رسوله للصلاة 
علي فال علي ( عليه السلام ) افمل . فلدا قضت نحبها ( على الله عليها ) وهم فى جوف 
اليل اخذ عليفى جهازها منساعتةكا اوصته , فلما فرغ منجبازها اخرجعلي (عليه السلام) 
الجنازة وأشعل الذار فى حريد النحل ومشى مم الجنازة بالنار حتى صلى عليها ودفتبا 
ليلا... الحديث » ويمكن حمل الخبر الاول على التقية لاشتهار حديث أشماء بين العامة 
اوان اللائكة صورت لما ذلا وفق ما ذكرته اسماء . ول اقف فيالاخبار على ما يتعلق 
بذك النعش غير هذه الاخبار الدالة على امس قاطمة ( عليها السلام ) ,ه لنفسها , 
والاصحاب قد فرموا منها العدوم للرجال والأساء » و يعضهم خصه بالنساء . قال ابرن 
الجنيد بسد دك النءش لانساء : ولا بأس حمل الصبي على ابدي الرجال والجنازة على 
ظر الدواب . إلا ان"الاخبار قد تكائرت بذكره وانه هو العمول عليه والحمول عليه 
كاستمر بك ان شاء الله تعالى . 

( اارابعة عشرة ) -- لودعي الى جنازة وولمة قدم الجنازة ذكره الاصحاب » 
وعليه تدل رواية أسماعيل بن أني زياله عرل الصادق عن ابيه ( عليها السلام ) (1) 
د انالبي ( صل الله عليه وآله ) سثل عن رجل بدعى الى ولمة والى جنازة فايعما 
افضل وابعا يجيب ؟ قال ؛ يجيب المنازة فانها تذكر الآخرة وليدع الولية انها 
د الدنيا 6 . 

( الخامسة عشرة ) - يستحب أعلام ااؤْمئين بذلاك لما في الكافي فى الصحيح 
() المروية فى الوسائل ف الباب وس من ابراب الاحتضار 





اج ( استحباب التربيع فى حمل النمش ) سل إيه ع 
او المسن عن عبداللّه بن سئان عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « ينبئي لاولياه 
ليت منكم ان يؤذْنوا اخوان اليت بمو فيشهدون جنازته ويصاون عليه ويستغفرون له 
فييكتب لمم الاجر ويكتب للميت الاستغفار ويكتسب هو الاجر فييم وفيا أكتسب 
لميتهم من الاستغفار » وعن ذريم عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) قال : « سألته عن 
الجنازة بوذن بها الناس؟ قال نعم » وعن القاسم بن تمد عن بعض أصحابه عن الصادق 
( عليه السلام ) (*) قال : ١‏ أنالجنازة بوذن با الناس » اقول : وفي ذَلت من القوائد 
الجليلة : ما يترتب من الثواب المزيل على السئن الوظفة فى التشييم من اذل والترييم 
وااضلاة والتعزية . ومافى ذلك منالاتعاظ والتذّكرة لامور الآخرة وتنبيه القل بالقامي 
وزجر النفس الامارة » ونحو ذلك » قال الشيخ في الخلاف : لا نس ف النداء . وفي 
العتبر والتذكرة لا بأس به . وفال المعني : يكره النعي إلا أن يرسل صاحب الصيبة 
الى من مختص به . اقول : الظاهر من اخبار ااسألة هو استحباب الاعلام باي وجه اتفق 
لمكن لم يعبد فما مضى عليه السلف من أصحابنا من الصدر الاول النداء بذاك وأو وقم 
لنقل ولو كان امراد من هذه الأخبار ذلك لعماوا به , والظاهر حبذ ابما هو الارسال 

الييم واعلام الناس بعضهم بعس بذلك . وال العالم . 

( الأمس الثاني ) - التربيع » والواجب الجل كيف اتفق وافضله ان يكون 
فى نعش لا تقدم » وحمل النمش جائز كفاتفق وليسفيه دنو ولا سقوط مروة كربا 
يتوم فقد مل النبي ( صلى اله عليه وآله ) جنازة سعد بن معاذ كا رواه الاصحاب 
ومعظم الصحاية والتابعون من غير تناك لما فيه من البر والكرامة للايت » وهو وظيفة 
الرجال لا النساء وان كان الت امس أة إلا لضرورة ‏ وافضله التربيع وهو الحل باربعة 
رجال من جوائيه الاربعة » واكله دوران الحامل على الموانب الاربعة » وفيه فضل 
)١(‏ و(») و(ع) دواهفى الوسائل فوالباب ؛ من ابواب صلاة الجنازة . 





وو ( للمكينية الراجحة فى التربيع ) اج 

عظم وثواب جسم » فروى فالكاني فيالصحيح عن جابر عن البافر ( عليه السلام ) )1١(‏ 
قال: « من ل جنازة من أريع جوانبها غفر الله له اربمين كييرة » وروى ف ااذقيه 
مرسلا (؛) قال : « قال ابو جمفر ( عليه السلام ) من سمل اخاه اميت يجوانب السرير 
الاربعة ما لله تعالى عنه ار بعين كبيرة منالسكبائر » وروى ف السكافي مسئداً عن سامان 
ان خالد عن رجل عن ااصادق ( عليه السلام ) وني الققيه مسلا عن الصادق ( عليه 
السلام ) (م) قال : « من اخذ بقأمة السرير غفر الله ثعالى له سا وعشربن كيرة 
واذا ربع خرج من الأنوب »6 وروى في الفقيه مسلا (؛) قال : قال ( عليه السلام ) 
لاسحاق بن عمار : « اذا حملت جوانب السر بر سرير اميت خرجت من الذنوب م 
ولدتك امك » وروى فى السكاني عن جابر عن الباقر (عليه السلام ) (ه) قال : 2 السئة 
أن حمل السرير من حوانبه الاريم وما كان بعد ذلاك من حمل فبو تطوع » . 

بتي الكلام فى السكيفية التي همي افضل صور التربيع » وقد اختلف الاصحاب 
في ذلاك . فقيل : السنة ان يبدأ مقدم السسرير الاعرء_ ثم عر عليه الى مؤخره ثم بمآخر 
السرير الايسر وعر عليه الى مقدمه دور الرحى » ذكر ذلت الشبخ فى النهابة والبسوط 
وادعى عليه الاجماع وهو المشبور بين الاصحاب على ما ذكره جملة من التأخرين » وقال 
في الخلاف :حمل عيامنه مقدم السرير الابسر ثم يدور حوله حتى يرجع الى القدم . 
وانت خبير بان المراد عيامن السر بر ومياسسره اعا هو بالنسبة الى الشيم والمائي خلنه 
فعلى هذا يكون يمين السسر ير ما يلي يسار ليث ويساره ثما بلي يمين اليث »؛ فعلى القول 
الشبور ينبني ان يبدأ اولا ويضع مقدم ااسرير الامن الذى بلي يسار اليت على كتنه 





الابسر ثم يدور عليه من خلفه الى ان بأَخذ مقدمه الايسر الذي عليه بمين ليت على 
كتفه الامن » وعلي #ندير قول الشيخ ف الخلا بعكس ذلك فيبدأ بمقدم السرير 
الابسر الذي عليه يمين اميت فبأخذه على كتفه الايمن ثم يدور من خلفه الى مقدمهالايكن 
(01 0( و(ع) در») دزه) دداءفى الوسائل في الباب / من ابواب الدفن 





اج ( الكيفية الراجحة فى التربيع ) - 

وعبارات الاصحاب لا ذاو هنا من أجمال وأضطراب » قال العلامة ( قدس 
سره ) ف المتتعى : « التربيع المستحب عندنا ان بيدأ الحامل بمقدم السرير الايمن ثم 
عر معه ويدور من خلفه الى الجاتب الاير فيأخد رجله البسرى وير معه الى ارن 
يرجع الى القدم كذلك دور الرحى » وحاصل ما ذ كر ناه انببدأ فيضم قاممة السر يرالتي 
تل اليد الهنى للديث فيضعبها على كتنه الايسر ثم ينتقل فيضع القامة الني تلي رجله الهنى 
على كثفه الابيسر ثم يتتقل فبضع القائمة التي لي رجله اليسرى على كتفه الامن ثم ينتقل 
فيضع القامة الثي تلي بده اليسرى على كتفه الايمن » وصدر عبارته ( قدس سره ) 
وان كان مملا إلا ان تفصيله ظاهر فى مذهب الشبخ في الحلاف وا-كن مقتضاه ارن 
ايكون الحامل داخلا بين بدي السسربر ورجليه لا بارزاً عنه » وهو خلاف الفهوم من 
كلام الاصحاب » والعجب أن شحنا الشبيد الثاني فى الروض جعل مذهب العلامة فى 
النتهى «وافقاً للقول المشبور والاىكا ترى . وقال الشبيد فى الدروس : ١‏ وافضله 
لتربيع فيحمل اليد الينى بالسكتف الونى ثم الرجل الينى كذلك ثم الرجل اليسرى 
بالحكتفالسرى ثم اليد اليسر ىكذات » انتهى . وهو كا ترى ‏ ظاهر فىمذهب 
الشبخ في الحلاف , والعجب ان شارحه الفاضل الشيخ الجواد الكاظمي ادعى ان هذا 
الفول هو المثهور واءه قول الشبخ فى النباية والمبسوط الذي ادعى عليه الاجماع ؛ قال 
( قدس مسره ) ؛ أما استحيابه على الوجه الذي ذكره المصئف فبو المشبور بن الاصحاب 
وادعى الشبخ عليه الاجماع في النهاية والميسوط . وظاهر الذخيرة اختيار هذا القول 
ودعوى انه هو المشبور كا ذكره الفاضل المشار اليه يزعم أنكلام الشيخ فى النهاية 
والمبسوط وكذا من تبعه غير ظاهر فما فر.وه فان اعتبار المئة واليسرة لاسرير كا يمكن 
إعتبار المشيعين يمكن باعتبار الميت فينبفي ان يحمل عليه حتى يوافق الروايات 
ويوافق كلامه في الخلاف . 

وكيف كان فالواجب الرجوع الى النصوص وبيان ما هو المنهوم مثها بالعموم 








ود (الكفية الراجحة فى الأريع ) 53 
اوال+ميوص» فنها ‏ ما رواه الكليني والشبخ فالموئق عن الفضل بن يونس )١(‏ قال : 
وسأات با براهم ( عليه السلام ) عن تربيع الجنازة ؟ قال : اذا كنت فى موضع تقية 
فابدأ اليد العنى نم الرجل الهنى ثم ارجع من مكانك الى ميامنالميت لا مر خلف رجليه 
البتة حتى تستقبل الجنازة فتأخذ بده البسرى ثم رجله اليسرىثم ارجع من مكانك لا عر 
خلف الجنازة البتقحجى تستغيلها تذمل يا فءلت اولا ء وان لمتكن نتقفيه فانتر بيع الجنازة 
الذيجرت به السئة ان تبدأ بالبد الهنىثم بالرجل الهنى'م بالرجلاليسر ىم باليد الببسرى 
حتى تدور حوطا ) وما رواه فى الكفي عن العلاء بن سيابة عن الصادق ( عليه السلام)(؟) 

قال : « تيدأ فى حمل السرير من جانبه الايمن ثم عر عليه من خلفه الى الجانب الآخر 

ثم مرحتى ترجع الالمقدم كذاك دوران ازحى عليه » وما روأه الكليني وااشيخ عن علي 
ان يقطين عن انيال اسن مومى ( عليه السلام ) (؟) قال : و سعمته بقول : السئة فى حمل 
الجازة ان تستقيل جانب السر بر بشقك الاين فتازم الايسسر بكنك الاعن ثم غمر عليه 
الى الجائب الآخر وتدور من خلفه الىااجانب الثالث م نالسر ير ثم تمر عليه ال ىالجانب 
الرابع مما بلي يسارك » وما رواه ابن ادريس فى مستطر فات ااسرائر نقلا عن جامع 
المزنطي عن أبن اني يعذور عن الصادق ( عليه السلام ) (4) قال ؛ « السنة ان نستقبل 
الجدازة من جانبها الاعن وهو ما يلي يسارك ثم تصير ألى مؤخره وتدور عليه حتى نرجع 
الى مقدمه » وما فى الفقه الرضوي (ه) حيث قال ( عليه السلام ) : « وربع الحنازة فان 
من ربع جنازة مؤمن حط الله تعالى عنه نس وعشر بن كيرة » فاذا اردت ان تر بعبا فابدا 
بالشق الاكن خذه بيمينك ثم تدور الى المؤخر فتأخذه بيمينكثم تدور الى المؤخر الثاني 
فتأخذه يسارك ثم تدوز الى المقدم الابسر فتأخذه يسارك ثم تدور على الجنازة 
كدور كوا رحى» : 

)١(‏ ورم) (ع) ور؛) رواءف الوسائل فى الباب من ابواب الدفن 

(ه) ص م١‏ 





اج ( الكينية الراجحة فى التريم ) 3-5-0 

هذا ما وقنت عليه من روايات السألة » والكلام فيها أما فى روابة النضل بن 
يونس فان الاصحاب قد استداوا بب! على الذهب الشبور » والذي يظبر عندي اما تدل 
على فول الشيخ فى الخلاف » وذلك فان الظاهر من اليد الينى واليد اليسرى والرجل 
الى واارجل اليسرى انما هو بد اميت ورجلاه لان ظاهر الخبر ان الابنداء فى حال 
التقية وعدم التقية واحد » وهو أن يبدا بيد الميت الينى التي تلى يسار السر بر بالتقرب 
الذي قدمناه , ولا فرق بينهها الا انه بعد هل ما يلي يد الميث الهنى ثم رجله الهنى فان 
كان مقام تفية رجم الى ميامن الميت ومس من وجه الجنازة ولا يدور مر خلفها حتى 
أخذ بد الميت اليسرى التي تلي مين السربر بيده البسرى أو على كتنه الايسر ثم الى 
ارجل الإسرى وان لم تكنتفية فانه يمر خلف الميت . والظاهر ان الاشارة بدور الرحى 
في الروابة انما هو لارد على العامة فما ذكره ( عليه السلام ) عنهم فى هذا الخبر وحيثئذ 
فلا تأبيد فيهلقول المشبو رك ذّكره جمع من الاصحاب من ان الرحى اما تدور من الهين 
الى البسار لا بالعكس » فان الظاهر ان الغرض من التشبيه أعا هو مجرد الدوران وعدم 
الرجوع فى الاثماهكا تفعله العامة مما نقله ( عليه السلام ) في الخير المذكور » ومما بكد 
كون فمل العامةسكا نقله ( عليه السلام ) ما ذكره فىكتاب شرح السنة )١(‏ وهو من 
كت العامة المشبورة » قال : « حمل الجنازة من الجوانب الاربع فيبدأ بياسرة المعرير 
المتقدمة فيضعها علي عاتقه الايمن ثم بياسرنه المؤخرة ثم سأمنته المتقدمة فيضعبا على عاتقه 





(1) فى المغنى لان قدامة ج وص ربع ١‏ السئة فى حمل الجنازة الاخذ يجوانب 
السربر الاربيع . . وصفته ان ببدأ بقائمة السربر البسرى على بده الينى من عند رأس اميت 
ثم القائمة اليسرى من عند الرجل على الكتف العنى ثم يعود الى القائمة المنى من عند رأس 
الميت فيضعها علىكتفه اليسرى ثم يفتقل الى العنى من عند رجليه ‏ و ببذا قال ابو حثيفة 
والشافعى ؛ وعن إحمد انه يدور عليبا فيأخذ بعد ياسرة المؤخرة يا مئة المؤخخرة ثم المقدمة 


وهو مذهب اسحاق » وروي عناين مسعودوابن عمر وسعيد بن جبيد وأيوب» 





سوا (الكيفية الراجحة فيالترييع ) ج41 
الايسر ثم بيات الؤخرة » انتعى . وهو عين ما ذكره ( عليه السلام ) وبنلك يظير 
صحة ما دك نا من ان الخبر من ادلة قول الشبخ في الحلاف لا القول المشبور كا هو ما 
ذكرناه واضح الظبور . واما رواية العلاء بن سيابة فعي لا تخاو من اجمال فان الضمير 
فى « حانه © محتمل رجوعه الى « السرير 6 ياهو الظادر فيكور: الخبر ظاهراً فى 
القول الشبورسها مع قراءةالافعال الار بمة علىصيغة الخطاب » ومحتمل رجوعه الىالميت 
فيكون موافقا لقول الشبخ فى الخلاف إلا ان الظاهر هو الاول . وأما روابة علي بن 
يقطين فهي ظاهرة في مذهب الشيخ في الخلاف واها على خلافه تعصب واعتساف . 
وامارواءة السرائر فهى ظاهرة فى القول المشبور لان جانب النازة الاعن هو الذي 
بلي يسار المت . وقول : ه ثما بلي يسارك » يعني فى حال الخل لان يمين الجنازة لي 
يسارالحامل ؛ والحديث صحيح باصطلاح المتأخر نلا نالسكتاب المأخوذ منه من الاصول 
المشبورة اللأثورة , وصاحبه وكذا المروي عنه وهو ابن الي يمثور ثفتان جليلارن ؛ 
وبذلك يظبر مافى كلام السيد السند ( قدس مره ) في المدارك حيث قال بعد ذكر 
الروايات الثلاث الاولة : والروايات كبا قاصرة من حيث السند » مع أن ابن بابويه 
روى ف الصحبحعنالمسين بنسعيد )١(‏ : « اندكتب الىانيالمسن الرضا (عليه السلام) 
يسأله عن سرير الميت يحمل أله جائب ببدأ به فى المل من جوائبه الاربع او ما خف 
على الرجل ءن اي الجوانب شاه ؟ فسكتب من ايها شاء » وروى جابر عنالباقر ( عليه 
السلام ) (؟) قال : « السنة أن يحمل السر بر من جوانبه الار بع وما كان بعد ذلاك 
من حمل فهو تطورع » ات . وفيه زيادة على ما عرفت - وان كان العذر له ظاهراً فى 
عدم وقوفه علىالخبر المذكور ‏ انه لامنافاةيين مادات عليه هذه الاخبار وما دلت عليه 
الصحيحة المذكورة حتى أنه يتمسك ببذه المحيحة في رد تلك الاخبار لضعفها بزعمه ) 
)١(‏ دواهفى الوسائل فى الباب ,رمن ابو اب الدفن 
() دداه فى الوسائل فى الاب ب من ابر اب الدفن 





ج41 ( الكيفية الراجحة فى الترييع ) 52-06 
فان الظاهر أن السؤال فى الصحبحة اذ كورة ع نجانب بتعين العمل به ولا جوز العدول 
الى غسيره فاجابه ( عليه السلام ) بانه ليس كذلك بل تتأدى السنة اي سنة الترييع 
الابتداء بي جانب ء ولا بنافيه كون الامضل ان يكون على الكيفية الني تضمنتها هذه 
الاخبار وان اختلفت فيها » ويدل على ما ذكرناه قوله ( عليه السلام ) في الجير الثاني 
الذي اورده : « السنة ان يحمل اأسر ير من جوائيه الاربع وما كان عدذاك عن ل 
فبو تطوع » اي زيادة فضل واستحباب واما رواية كتاب الثقه فهي ظاهرة ايض فى 
مذهب الشوخ فى الخلاف بان يراد بالشق الاعن يمني عين ليت وهو يسار السرير كأ 
بنادي به الخل بيمينه » فان امل بالبين مع خروج الحامل عن السسر بر أما بكون مما بلي 
عين اليت ويسار السرير . وكيف كان الظاهر التخيير بين الصورتين جما بين 

الأخبار الذكورة . 

واماما تكلفه فى الذكوى ومئله فى الروض - من ارجاع كلام الشيخ فىاللاف 
الى ما فيالنهابة والمبسوطحيث انهادعى الاجماع على ما ذهب اليه فوالسكتا بين !د كورين » 
قال فى الذكرى بعد الاستدلال على القول الشبور بروابتي العلاء بن سيابة والفضلبن 
بونس- ماصورته : والشيخ فى الخلاف عمل على خبر علي بن يقطين » ثم ساق الخبر ثم 
قال : ويمكن مله على التربيع الشبور لارى الشيخ ادعى خليه الاجماع وهو فى البسوط 
والنهاية وباقي الاصداب على|! :سير الاول فكيف يالف دعواه : ولانه قال فيالحلاف 
بدور دور الرحى كا فىالرواية وهو لا يتصور إلا على البدأة يمقدم السرربر الاعن والخم 
عقدمه الايسر والاضافة هنا فد تتماكس »ء والراوندي حكى كلام النبابة والخلاف وقال 
معناها لا يتثير . انتهى  .‏ فلا مخنى ما فيه (اما اولا  )‏ فلا اوضحناه منمعنى الاخبار 
الذكورة و بينا دلالة اكثر روايات السألة على مذهب الشيخ في الخلاف » وتطيق احد 
القولين على الآخر اعتساف ظاهر واي اعتساف . و ( اما ثانياً )- فان كلام العلامة 
فى المنتعى كا قدمناه وىلامه هو ( قدس سره ) فى الدروس صرحان في مذهب الشبخ 





5-5 ( مقدار ما ضفر القبر ) اج 
في الحلاف . و ( اما ثالنَ  )‏ فان الاستناد الى دوران الرحىفي الرواية لا وجه له بعد ما 
اوضحناه . و ( أمارابم)  )‏ فان استبعاد مخالفة الشيخ لنفسه سما فما يدعي عليه الاجماع 
ما يقضى منه العجب من مثل هذين الفاضْلين الحققين , واي مسألة من مسائل الفقه 
من أوله الى آخره ل تختلف اقواله فيها ولا فتاواه حتى يستغرب في هذا المقام + وكيف ٠‏ 
لا وهذا القائل اءني شيخنا الشبيد الثاني فد صنف رسالة جمع فيها السائل التي أدعى فيه 
الشيخ الاجاع في موضع وادعى الاجماع على عكسه فى موضع آخر وهي تلم سبعين 
مسألة » رَكانت الرسالة اللذُكورة عندي فتلفت في بعض الوقائع التتي مرت علي » وبالججلة 
فاك ناه أشبر من أن يتكر . 

( الثالث ) - أن حفر له القبر قدر قاءة أو الى النرقوة » صرح به الشيخان 
والصدوق في كتابه وجملة من تأخر عنبم من الاصحاب ٠‏ والذي وقفت عليه منالاخبار 
فى القام ما رواه في السكاني عن السكوني عن الصادق ( عليه السلام ) )1١(‏ « ان الني 
( على الله عليه وآله ) نهى ارت يعمق القبر فوق ثلاثة اذرع © وما رواه الشيخ في 





المحبح عن ابن الي عمبير عن بعض اصحابه عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) قال : 
د حد القبر الى الترقوة وقال بعضهم الى الثدي وقال بعضهم قامة الرجل حتى عد الثوب 
على رأس من فالفبر ‏ وأما اللحد فبقدر ما يمكن فيه الجإوس » قال ولما حضر علي بن 
الحسين ( عليه السلام ) الوفاة اغمي عليه فبتي ساعة ثم رفع عنه الثوب ثم قال : الجد لله 
الذي اورثنا الجنة تنبوأ منها حيث نشأ فنعم اجر العاملين . ثم قال أحذروا لي حتى تبلفوا 
الرشح قال ثم مد الثوب عليه ففات ( عليه السلام ) 6 ورواه فيالكاني عن سبل (©) 
قال روى اصحانا : «ار: حد القبر الى الترقوة ... الحديث © وروى فى الفقيه 
موسلا (4) قال : « قال الصادق ( عليه السلام ) حد القبر الى الترقوة وقال بعضهم الى 
الثديين وقال بعضبمقامة ارجلحتى عد الثوب على رأس من ف القبر » وأما الاحدفيوسع 
)١(‏ د(م) و(م) د(ع) دماه فى الوسائل فى الباب و من ابواب الدفن 





ج؛؛ ( هل اللحد افضل منالشق 9) 2 
بقدر ما مكن الجاوس فيه 6 قال فى الذكوى بعد نقل عرسلة ابن ابي عمير : 2 والظاهر 
ان هذا من محى ابن ني عبير لان الامام لا حىقول أحد » أفول : يمكن أن يكون قول 
الامام ويكورى حكابة لاقوال العامة وإلا لحمل هذين البعضين القائلين على الشيعة 
بميد جداً فان الشيعة لا يقولون إلا عن الأأئمة ( عليبم السلام ) لانهم لا يتخنون 
مذهيا غير مذهب أ متهم ( علبيم السلام ) ثم قال فى معثى قول زين العابدين ( عليه 
السلام) : « احفروا لي حتى تبلموا الرشح » :2 يمكنحمله عل الثلاثة لانها قد تبلغ الرشح 
في البقيع » اقول : والرشح الندى في اسفل الارض . اقول : لا يخنى أن النهي عن ان 
يعمق القبر فوق ثلامة اذرع لا يجامع استحباب القامة الذي ذكروه ٠‏ فان الثلاثة اذرع 
انما تصل الى الترقوة فيكون مرجم حدبثي الثلاثة والترقوة الى امى واحد » واما القامة 
فانما وردت في حكابة أن أني عمير على ما اشار اليه فى الذكرى او النقل عن العامة كي 
احتملناه » قلاولى الاقتصار على الثلاث الا مخنى . 

ثم انه قد كر جملة من الاصداب : منهم ‏ المحقق في امعتبر والشهيد في الذكرى 
أن اللحد افضل من الشق في غير الارض الرخوة » قال فى المعتير : « وستحب ارلن 
جعل له لحد ومعناه ان الحافر اذا انتهى الى ارض القبر حفر مما يلي القبلة حفر واسمأ 
فدر ما يجلسفيه الجالسء كذا ذكره الشيخان في النباية والمبسوط والقنعة وا بن بابويه في 
كتابه » وقال فى الذكرى : اللحد افضل من الشق عندنا في غير الارض الرخوة 
لما روي عن الني ( صلى الله عليه وله )  : )١(‏ الاحد لنا والشق لغيرنا » واحتج به 
ايضا فى العتبر : ثم قال : ومرى طريق الاصحاب مارواه الحلي ثمذكر مارواه فى 
الكافي فى الصحيح او المسن عن الحلبي عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) « أن النبي 
00 (0) رواه الرمذي فى سأنه على هامش شرحه لابن المربى ج ؛ ص 44م والنساق 
فى سئنه ج ١‏ ص سيره واو داود فى سذنه ج موص ١١#‏ 
(؟) دواه فى الوسائل فى الباب ١6‏ مناءواب الدفن 





د ات ( هل اللحد أفضل من الشق : ) ج14 
( صل الله عليه وله ) لخد له الو طاحة الانصاري 6 وهذه الرواية هي دليل الاصحاب 
على الافضلية ؛ واما الرواية الاولى قالفلاه ال 
قد ورد ايضاأه فى رواية اسجماعيل بن همام عن ابي الحسنالرضا ( عليه السلام ) (١)قال‏ 
قالابر جمثر ( عليه السلام ) حين احتضر اذا انامث فاحفروأ لي وشقوا 
شق فان قيل لم أن رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) لد له فقد صدقوا » وفىحديث 
الحلي (؟) قال : «قال او عبدالله ( عليه السلام ) انابي كتب فى وصيته » الى ان قال 
وشققنا له الارض مر:_ اجل انه كان بادنا » وقد تقدم (©) فى رواية فقه الرضا 
نوه حكاية عنه ( عليه السلام ) وفى العيون فى الصحينح أو المسن عن الي الصلت 
ا مروي عن الرضا ( عليه السلام ) (4) فى حديث انه قال : « سيحفر لي فى هذا الوضع 
فتأحهم انيحفروا لي سبع مراتي الى اسفل وان يشق لي ضريحة فان ابوا إلا ارن 
بلحدوا فتأميثم ازيجملوا اللحد ذراعينوشيرا فاناله تعالىسيوسعه ما شاء ... المديث» 
ورواه فى الامالي . وظاهر هذه الأخبار اما دو ارجحية الشق على اللحد » وحديث 
التلحيد لرسول اله ( صلى اله عليه وآله ) لا ظبور فيه فى الافضلية لانه لا يدل على 
امه ( صلى الله عليه وله ) بذك ولا ام امير لاؤمنين ( عليه السلام ) » ولعل فعله 
اما هو من حيث كونه احد -الفردين الخير يينها » وبالجلة فعدول الامامين ( عليه 
0 ] عن ذلك ووصيتها بالشق وجوا بها عن الاحتجاج عليها فما اختاراه من الشق 

بتلحيد رسول الله ( صلى الله عليه وآلله ) ظاهر المناقاة 1 وظاهر حديث الرضا ( عليه 
ابل الى ان الاحد أنما هو من سئن هؤلاء » إلاااف المدول عما عليه اتثاق 
ظاه ركلامالاصحاب مشكل » قال شيخنا المجلسي في البحار بعد تقل حديث تعليلالشق 
للباقر ( عليه السلام ) بكونه بديئا : ه ما كان يمنم من اللحد لعدم امكان توسييع اللحد 

)١(‏ د(؟) د(4) دواه فى الوسائل فى الباب م من أبواب الدفن 

(0) ص .م | 








اج ( وضع الجنازة على الارض عند الوصول الى القبر) -- ٠١١‏ سه 
بحيث بسع جثته ( عليه السلام ) لرخاوة ارضالدبنة » اقول : لا مخنى ما فيه فانه لو كان 
كك بسر براه كراشي ا وليس بين قبر الرسول ( صلىالله 
عليه وآله ) وبين البقيع ما ينغي الختلاف الارض شدة ورخاوة . وعندي أن هنا 
التعليل ابما خرج مسامحة ومجاراة ل 
فىالسكتاب المذكور بعد نقل حديث وصية الرضا ( عليه السلام ) : ١‏ لع لاختيار الشق 
هنا لامى يخصه ( عليه السلام ) أو بخص ذلك الكان م ان المفر سبع مرافي كذيك 
ويدل علي استحباب :وسيم اللحد » وأما حديث امعاعيل بنهام فرده فى المنتهى بضعف 
السند . وصرح الح قفىالعتبر بناء على ما اختاره من افضلية الاحد بانه لو كانت الارض 
رخوة لا تحمل الاحد يعمل له شبه الاحد من بناء , حصيلا للافضلية . 
( اارابع ) - ان يضم الجنازة على الارض اذا وصل الى القبر مما بلي رجليه 
والمرأة مما بلي القبلة وآن ينقله فى ثلاث دفعات » كذا صرح به الاصحاب . 
اقول : اما الم الاول فقد نقله في المعتبر عن الشيخ في النهاية والمبسوط 
وابن باوبه فى كتابه » وقال فى المدارك انه لم يقف فيه على نص » قال : : وابما علل ذلك 
ا ا سابقا برأسه والرأة عرضا » واختيار 
جبة الفيلة لشمرفها . اقول : ما ذّكره منعدم وجود النص فىالسألة مس بالنسبة الى المرأة 
حيثالي بعدالتقبعالتام لم اقف علىما دل على ما ذّكروه من وضعها ما بلي القبلة بل ظاهر 
النصوص وضع الجنازة رجلا كان او امسأة مما بلي الرجلين ومن ذلك خبر محمد بنتجلان 
الاول وعمرسلة مد بن عطية )١(‏ فان المراد فيها باسذل القبر ما بلي الرجلين » و أوضح 
منها دلالة ما ورد فى عدة أخبار (؟) « ان لكل بدت بابا وأن باب القبر من قبل 
ارجلين » ومنها - موثقة عمار () وفيها ‏ لسكل شي' باب وباب القبر مما بلي الرجلين 
اذا وضعث الجنازة تفضعها مما بلي الرجلين ... الخبر » وهذه الأخبار كا ثرى - 
(و)صص. 0 (0)و(م) داهف الوسائل فى الباب باب من ابواب الدفن 





١.»‏ - ا الإ تمل الميت الى القبر في ثلاث دفعات » اج 
نص فى وضع الرجل مما بلي الرجلين ‏ ليس فى محله إل النصوص - ا ترى ‏ ظاهرة 
فه » ويمكن ان يستفاد ماذكره الاصحاب بالنسبة الى الرأة ايضا والفرق ينها ويين 
الرجل من عبارة الفقه اارضوي حيث قال ( عليه السلام ) )١(‏ : « وان كانت امرأة 
قذها بالعرض من قبل الاحد وتأخذ الرجل من قبل رجايه تسله سلا » فانظاهر العبارة 
ان جنازة المرأة توضع من قبل الاحد والاحد انما بكون فىالقبلة كا تقدم فى عبارة العتبر 
وجنازة الرجل تؤْخذ من قبل رجلي القبر . وفضية الاخذ من ذلك المكان كون هذا 
الكان الأخوذ منه هو الذي وضءتث فيه الجنازة لما وصات الى القبر » و ببذه العبارة 
عبر الصدوق فى النقيه ايض , وحينئذ فيجب مخصيص تلك الاخبار بالرجل وبه يدفم 
الاير اد على الاصحاب بعدم وجود الستند لما ذكروه من التفصيل » وقد عرفت نظير 
ذلك فى غير موضم » و مثل عبارة كتابالفقه المذكورة رواية الامش الآنية (؟) قريب 
ان شاء الله تعالى ؛ والتقريب فيها مما واحد . 

و اما الك الثاني فقدذكره الصدوق في الفقيه (؟) فقال : « واذا حمل اليت 
الى قبره فلا يناجأ نه القبر لان للقبر اهوالا” عظيمة ؛ ويتعوذ حامله بللّه من هول المطلم 
ويضعه قرب شفير القبر ويصبر عليه هنيئة ثم بقدمه قليلا ويصبر عليه هنيئة ليخد اهبته 
ثم يقدمه الى شفير القبر ويدخله القبر من بأمره ولىي اميت ان شاء شفعا وان شاء وتراء 
ويقال عند النظر الى القبر : اللبم اجعله روضة من رياض الجنة ولا تجعله حفرة-من حفر 
النار » انتهى . قال في الدارك بعد نقل الثلاث دفعات عن الصدوق ف الفقيه والشيخ 
في اللبسوط والمحقق فى ااعتبر : والذي وقفنت عليه فى هذه:!إسألة من الروايات صحيحة 
عبداشه بن سنان عن الي عبدالله ( عليه السلام ) (؛) قال : 9 بنبغيان يوضع اميت دون 

١٠١١ صلا (0) ه٠١٠ (م) جاص‎ )١( 
من ابواب الدان‎ ١ رواه فى الوسائل فى لباب‎ (0) 





اج ( تقل الميث الى القبر فى ثلاث دفعات ) 5 
القبر هنيئة ثم واره »© ومرسلة مد بن عطية )١(‏ قال : « اذا اتيت باخيك الى القبر فلا 
تقدحه به ضعه أسفل من القبر بذراعين او ثلاثة حتى يأل أهبته ثم ضعه فى لهده ... » 
ورواية مد بنيجلان(؟) قال : « قالاوعبدالله (عليه السلام) لا تفدح مبتلكبالقبر كن 
ضعه اسذل منه بذراعين او ثلاثة ودعه حتى أذ اهبته © ولا يخنى انتفاء دلالة هذه 
الروارات على ما ذكره الاصحاب بل انما ندل على استحباب وضعه دون القبر هنيئة ثم 
دفنه . وعضمونها افتى ابن الجنيد والصنف فيالعتبر في أت ركلامه » وهو العتمد . انتهى . 





اقول : ومن روابات السألة مما هو من هذا القبيل ما رواه ثقة الاسلام عن يونس (ع) 
فال : « حديث تهعته عن انيالمسن مومى (عليه السلام) ما ذكرنه وانا فوييتإلا ضاق 
علي » يقول اذا اتنت بلمءث الىشفير القبر فامبله ساعة فانه بأخذ اهيته لاسؤال 6 وما رواه 
الشيخ عنممد بنتجلان (؛) قال : «سمعت صادهاً يصدق على الله تعالى ‏ يمني ابا عبدالله 
( عليه السلام  )‏ قال ؛ اذا جثت بالميت الى قبره فلا تفدحه بقبره واسكن ضعه دون 
فبره بذراعين أو ثلاثة اذرع ودعه حتى يتأهب للقبر ولا تفده به ... الحديث » . 
اذا عرفت ذلك قاعم ان ما ذكره الصدوق مما قدمنا نقله 7 فاها اخذه من الْقه 

اارضوي على البج الذي عرفت سابقا وستعرف مثله ان شاء الله تعالي » قال ( عليه 
اللام ) في الكتاب الذ كور (ه) : « واذا حملت اليت الى قبره فلا تفاجى به القبر 
فان للقبر أهوالا"” عظيمة واموذ بالله من هول المطلم واسكن ضعه دون شتير القبر وأصبر 
عليه هنيئة ثم قدمه قليلا وأصبر عليه ليأخذ اهبته ثم قدمه الى شغير القبر » ويدخله القبر 
من بأمره. ولي اميت ان شاء شنا وان شاء وتراً ».وقل اذا نظارت الىالقبر : اللبم اجءله 
روضة من رياض الجنة ولا تجمله حفرة من حفر النار » انتعى . ومئه يهلم ان مستئد 
الصدوق فى هذا الحم انما هو الكتاب المذكور ومن تأخر عنة اذ ذلك منه أو من 

)١(‏ و(») ورع) درة) داهف الوسائل فى الباب ١+‏ من ابواب الدفن 

(ه) ص لما 





سداجضم وس ( نقل اميت الى القبر في ثلاث دفعات ) اج 
التأخر ين والجبور لعدم وصول المكتاب اليهم . وقال الصدوق في العلل )١(‏ بعد نقل 
رواءة همد برتمحيلان التقدمة : « وروى فىحديث آخر: اذا اتيت بالميت القبر فلا تقدح 
نه القبر ذان لقير اهوالا عظيمة ونموذ بللّه من هول المطلع ولكنه ضعه قرب شفير 
القبر وأصبر عليه هنيثة ثم قدمه قليلا واصبر عليه ليأخسدف اهبته ثم قدمه الى شفير 
القبر » انتهى . والظاهر ان هذه الروابة المرسلة مأخوذة من السكتاب الذكور كا ترى 
فانالعبارة واحذة . بقيالكلام ف الجع بين هذه الروايات وبين ما ذكره ( عليه السلام) 
فى الذقه الرضوي » والظاهر حم لكلامه ( عليه السلام ) على ميد النضل والاستحباب 
قاله ‏ بلغ فى الاهية والاستعداد وان تأدى اصل لحك 5 فى تناك الأخبار ٠‏ قوله 
( عليه السلام ) : د فلا تفجأ به القبر » قال فيالصباح المنير : د لهأت الرجل الجأه مبموز 
من باب تسب وف لغة يفتحتين : جثته بغتة © وحينئف يكو نالمعنى هنا لاتات بيتك القبر 
ينتة , وأما عليرواية «تفدح به القبر» فقال في القاموس ؛ «فدحه الدين كثمه : أاثقله » 
ولمل المراد لا تجمل القبر ودخوله ثقيلا على ميتك بادخاله فيه بمنة » واما هول المطلع 
فقال فى النباية : « هول المطلم يريد يهالموقف يوم القيامة او ما يشرف عليه مره اص 
الآخرة عقيب الموت فشبهه بالمطلع الذي بشرف عليه من موضم عال » انتعى قوله : 
( ويدخله القبر... الى آخره » فيه دلالة على عدم تعين عدد مخصوص وبه قال 
الاصحاب ؛ قال في المنتهى : «لاتوقبت فى عدة من ينزل القبر ويه قال احمد » وقال 
الشافعي يستحب أن يكون وئراً (؟) » وف الخبر المذكور دلالة على ان الاختيار في 
ذلك لاولي » وه وكذللك من غير خلاف يعرف . والله العام . 
()6 ف المغنى ج بص م.و والحر الرائق ج + ص.سى؟ والمبفب ج ١‏ 
ص اطلاا١‏ 





3 4 (ارسال الرجل الى القبر سابما برأسه وامرأةعرظا )4 سده. ل 

( المطلب الثاني ) - فى الآداب المقارنة وشياءور : (منها) - ان يرسلالليت 
الى القبر سابقا برأسه ان كان رجلا والمرأة عرضا » ويدل على ذلك ما روآه الشبخ فى 
التبذيب عنعيدالصمد بنهارون )١(‏ رفعالحمديث قال ؛: «قال| وعبدالله (عليه السلام) : 
اذا ادَخات المت القبر ان كان رجلا يسل سلا وامرأة تؤخذ عرضا فانه اسثر » وعن 
عمرو بن خالد من زيد بن علي عن ابائه عنعلي ( عليبم السلام ) )١(‏ قال : « يل الرجل 
سلا وتستقبل المرأة استقبالا ويكون اولى الناس بالمرأة فى مؤخرها © وما رواه المدوق 
فيالخصال سنده عن الاعمش عن جءفر بن تمد ( عليها السلام ) (*) فى حديث ششرائع 
الدين قال : « واليت يسل من قبل رجليه سلا والرأة تؤخذ بالعرض مر قبل الاحد 
والقبور تربع ولا نسم » وماذكره ( عليه السلام ) فى النقه الرضوي (4) حيث قال : 
د وان كانت امرأة هذه بالعرض من قبل اللحد وتأخذ الرجل من قبل رجليه لله 
سلا » هذا » وجملة من الاخبار قد تضمنت السل مطلقأ : منها ‏ صحيحة الحابي أو<سلته 
عن اليعبد الله ( عليه السلام ) (ه) قال : ه اذا اتيت بالميتالقبر فسله مر قبل جك قاذا 
وضعته في القبر قاف رأ آية الك رسي ... الحديث» وروابة عمد بن مسا (3)قال : وسأاث 
أحدها (عليها السلام) عنالءت ؟ فقال تسله هقب لالر <اين وتازقالقبر بالارض الاقدر 
اربعاصا بع مفرجات وتربع قبره» ونموها غيرها يضرا من الاخبار الآنية ؛ وقد ظبر من 
هذدالاخبار مضيافا الى ما قدمناه قريب ان السنة فى الرجل هو وضع جنازته من جبة رجلي 
القبر وانه يقل فيدفمات ثلاث وانه يسلسلاويدأ برأسه » واما الرأة فانموضع جنازتما 
مما يلي القبلة وتؤخذ عرضارتوطع دفعة » وبذلك صرحالاصحابايضا كا عرفت» وطريق 
الهم هل اطلاق هذه الاخبار على الاخبار السابقة حمل الطلق على المقيد فلا منافاة . 
)١(‏ وز؟) رواءف الوسائل فى الباب يمم من اراب الدفن 
(م) ور>)رواه فى الوسائل ف الباب مم من ابواب الدفن 
(؛) ص مو 22٠‏ (ه) دواهفى الوسائل ف الباب ١؟‏ منابواب الدئن 





.و «(الاخار المشتملة علىالآداب المفارئة للدفن ) 4 
ومنها - ما اشتمات عليه هذه الاخبار التي انا 8 ها ممافصل ما اشتملت عليه 
ذيلبا ان شاء الله تعالى : منها نوق نكن عر أبن أني يعفور عن الصادق 
( عليه السلام ) )١(‏ قال : دلا بنينى لاحد ان يدل القبر فى نءلين ولا خفين ولا 
ععامة ولا رداء ولا قلنسوة 6 وعزعلي بنيفلين الصحيح او الحسن (؟) قال : وععثت 
با امسن ( عليه السلام ) يقول لا تنزل في القبر وعليك العاءة والقلنسوة ولا الحذاء 
ولاالطيلسان و<ل ازرارك وبذلك منة رسولالله (صلىالله عليه وآله) جرت » وليتهوذ 
لله من الشيطان الرجم وليقراً أ فائحة التكتاب والمموذتين وقل هو الله احد وابة 
الكرمي » وان قدر ان يحسر عن خده وبلصقه بالارض فليفمل وليشهد وليذكر 
ما بها هلم حتى . باتع فى الىصاحيه 6 وعن ن لي بكر المضربي عن ٠‏ الميادق ( عليه السلام ) ( م 
قال وليل القبر وعليك العامة ولا القلنسوة ولا رداء ولا حذاء وحل ازرارك . 
قال : : قات والخف ؛ تاللا بأس بالحف فىوقت تالضرورة والتقية4 ورواه فى التبذيب(4) 
وزاد « وليجهد في ذلك جبده » وما رواه في التبذيب عن مهد بن اتماعيل بن بزيع (ه ه/ 
قال : ه رأيتابا امسن ( عليهالسلام ) دخ لالقبر ولم + لازراره »وعن سيف إن عميرة 
عن الصادق (عليه السلام ) () قال ١:‏ لا تدخل القبر وعليك نمل ولا قلنسوة ولارداء 
ولاعمامة . قلت فالخف : قال : لا بأس بالخف فان فى خلم الهف شناعة » وما رواه 
فيالكاني فىالصحييح اوالحسن عن الملبي عنالصادق ( عليه السلام ) (7) قال : « اذا 
انيت باليت القبر فسله من قبل رجليه فاذا وضعته فى القبر فاقرأ آبْة اللكرسي وقل ؛ 
بسم الله وبلله وفي سبيل الله وعلى ملة رسول الله الهم افسح له في قبره والاقه ينبيه 
(صلىالله عليه وآله) وقلكا قلت فالصلاة عليهمية واحدة منعند الابم ان كان محسناً 
فزد فى أحسانه وان كان مسيئا فاغفر له وارحه وتجاوز عنه 6 واستغفر له ما استطمت 
()ورب) ور و(4) وزه) و( دداءفى الوسائلف الباب 14 من ابواب الدفن 
(ب) رواه فى الوسائل في الباب ١؟‏ من ابواب الدفن 





5 ( الاخبار المشتماة على الأداب المقارنة الدفن #4 .]ا 





قال وكن عل بن الحسين ( عليها ااسلام ) اذا ادخل اليث القبر قال : الابم جاف 
الارض عن حنبيه وصاعد عمله ولقه منك رضوانا » وعن أن يصير عن الصادق ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال : ه اذا سلات اميت فقل ؛ بم الله وبالله وعلى ملة رسول الله (صلي 
اله عليه و آله ) اليم الى رمتك لا الى عذابك . ذاذا وضعته في الاحد فضم بدك على 
اذنه وقل : الله ريك والاسلام دينك وممد ( صلى الله عليه وآله ) نبيك والقراف 
كتابك وعلي ( عليهالسلام ) اماك » ورواه في التبذيب ايض (؟) وفيه «فضع فك علي 
اذنه » يا في الاخبار الآتية . وعن مد بن تمجلان عن الصادق ( عليه السلام ) (*) 
قال : « سله سلا رفيقا ناذا وضعته فى لحده فليكن اولي الناس مما بلي رأسه » وليذكر 
اسم اله تعالى ويصل على النبي ( صلى الله عليه وآله ) ويتعوذ من الشيطان » وليقراً 
فاحة السكتاب والموذتين وقل هو الله احد وآبة السكرسي » وان قدر ان محسر ععر. 
خده ويازقه بالارض فعل » وليشبد ويذكر ما يمل حتى ينتعي الى صاحبه » وما رواه 
فيالتذيب عنممد بن تلان (:) قال : ممعت صادتا يصدقعل الله - يعني ابا عبدالله(عليه 
السلام) -قالاذا ادخلته الىقبره فليكن أو لىالناسربه عند رأسه وليحسر عن خده وليلصق 
خدهبالارض . وليذكر | سمأ تعالىء ليتموذ من الشيطان وليقرأ ذاحةالكتابوقل هو 
الله احد والعوذتين واية 0 ليقل ما يما | ؛ وإسمعة تلفينه : شبادة انلا إله إلااللّه 
وان مدا رسول الله ( على الله عليه وآله ) 0 ما يعم واحداً واحداً » وعن 

حفوظ الاسكاف عن الصادق ( عليه السلام ) (ه) قال : « اذا ردت ان تدفن اليت 

فلكن اعقل هن بزل في قبره عند رأسه وليكشف عن خده الامن حتى يفضي به الى 
الأرض ويد فه السععه ويقولاسعم وافهم زثلاث مرات) الله ربك وتمد نبيك (صلى 
الّهعليه وآله؛ والاسلام دينك وفلان امامكامعم وافهم » واعدها عليه ثلاث مرات هذا 
التاقين » وروادفىالكاني . وما روامفيا!-كاني والتبذيب ف الصحيح ف الاول وللوثق فى 





- .ىو 0 [الاخبار امشتملة علىالآداب المقارنة للدفن ») اج 


الثاني عن ل شك بن ملم عن أحدهما ( عليها السلام ) )١(‏ قال : « اذا وضع اميت فى هده 
فقل : بم الله وفي سبيل الله وعلى ملة رسول الله عبدك وابن عبدك نزل بك وانت 
خير معزول به الاهم أفسح له في قبره والحقه بنبيه الليم انالا نعلم منه الاخسيرا 
وانت اعم بهمنا . ناذا وضمت عليه الين فقل : الاهم صل وحدته وآنس وحثته 
واسكن اليه من ر-متك رحمة تغنيه ببا عن رحجة من سواك . فاذا خرجت من قيره 
فقل : انا لله وانا اليه راجمون والحد له رب العلمين للبم ارفع درجته فى اعلى عليين 
واخلف على عقبه في الغابر بن وعندك تحتسبه يا رب العالين » وما رواه فى السكاي فى 
الوق عن تماعة عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) قال : « قلت لاني عبدالله ( عليه 
السلام ) ما اقول اذا ادخلتالميت منا قبره 7 قال قل ؛ الوم هذا ع.دك فلان وابن عبدك 
قد زول بك وانت خير منزول بهوقد احتاج الى رمك اللهم ولا نعم منه إلا خير أوانت 
اع ميرت وحن الشبداء بعلانيته اللبم اف الارض عن حنبيه 5 حيته واجعل 
7 اليوم خير يوم اف عليه واجم لهذا القبر خير بيت أزل فيه وصيره الى خير مما كان 
فيه ووسم له فى مدخله وآنس وحشته وأغفر ذئبه ولا نحرمنا اجره ولا تضلنا بعده » 
وما رواه ف الكاني والتبذيب ف الصحيحوالو: أق عنابن في مير عنغير وأحد م ناصحابنا 

عن الصادق (عليه السلام) (م) قال : « يشقالسكفن منعند رأس اليت اذا ادخلقيره» 
وعن الي حمزة ( ؛) قال : د قلت لاحدها ( عليه السلام ) نحل كفن اليث 8 قال : نعم 
وبورز وحبه 6 وعر نأي بصير ( ه) قال ه سألت ايا عبدالله (عليهالسلام ) عن عقد كفن 
الت ؟ قال اذا ادخلته القبر لحابا © وعناسحاق بن عمار (5) قال : « “معت اباعبدالله 
(عليه الملام ) يقول اذا نزات فى قبر فقل بسم الله وله وعلى ملة رسول الله ( صلى 
الله عليه وآله ) تمتسل اليث سلاء فاذا وضعته في قبره ل عقدته وقل : الهم يارب 
() و( وز دواءق الوسائل فى الباب وم من ابواب الدفن 

)م و(؛) و(ه) دداه فى الوسائل فى الباب ,و من ابواب الدفن 





4<( الاخبار المشتملة على الآداب المقارنة الدفن) و١1‏ 
عبدك ابن عيدك نزل بك وانت خير متزول به اللبم ان كان سنا فزد فى ا<سانه وان 
كان مسي فتجاوز عنه وألحقه بنبيه تمد ( صلى الله عليه واله ) وصالح شيعته واهدنا 
واباه الى صراط مستقم اليم عوك عفوك . ثم نضم بدك السرى على عضده الايسر 
وتحركه حر يكا شديداً ثم تقول : يا فلان بنفلان اذا سئلت فقل الله ري وشمد نببي 
والاسلام ديني والقرآن كتاني و على أمامي حتى تستوفي الأ ( عليهم السلام ) ثم تعيد 
عليه القول تقول أفهمت با فلان ؟ قال فانه يجيب ويقول نهم ثم ثم تقول ثبتك الله بالقول 
الثابت هدالكاللّه المصراط مستقيم عرف لله ينك و بين اوليائك فىمستقر من رحمته م 
تقول : ألايم جاف الارض عن . جتبيه وأصعد بروحه اليك ولقه مك برهانا اللبم عفوك 
عذوك 6 ثم نضم الطين والابن ما دمت تضمألابن والطين تقول : اليم صل وحدته واس 
وحشته وأمن روعت واسكن اليه من رحهتك رحهة تغنيه بها عن رحمة رن ٠‏ سواك ناما 
رهتك للظاللين ٠‏ فرج من القبر و تقول : انان وانا اليه راجعون الابم أرفع درجته 
فىاعل عليين وأ خلف علىعقيهفىالغابر بن وعندك لبه يا ربالعالمين » وروىفالكاني 
عن زرارة )١(‏ 9 انه سأل ايا عبدالله ( عليه السلام ) عن القبر كم يدخله ؟ قال ذاك الى 
اولي ان شاء ادخل وترا وان شاء شُنما » وف الثقه الرضوي (؟) قال ( عليه السلام ) 
« وقل اذا نظرت الىالقبر : للبم اجعلها روضة من رياض الجنة ولا تجعلها حفرة من حفر 
النيران . فاذا دخلت القبر فاقراً 1 سكتاب والعوذتين وآبة الكرسي » فاذا توسمات 
لمقبرة فاقرأ الهم التكاثر واقرأ : « منبا خلقنام وفيها تعيدك ومنها مخر جم نارة 
اخرى » (") واذا تناولت اليت فقل بسم الله وبلله وى سبيل الله وعلى ملة رسول الله 
( صل الله عايه آله ) ثم ضعه فى ده على يميئه مستقبل القبلة وحل عقد كفنه وضع خده 
على التراب وقل : اللهم جاف الارض عن جنبيه وصمد اليك روحه ولفه منك رضوان. 
0 ()) دواءي الوسائل ؤالباب 04 منابواب ادن (م) ص م١‏ 
م سورة له ,الاية .و 





0 (ما يستحب فى الملحد من الطيئة ) اج 
ثم تدخل بدك الهنى نحت متكبه الابعن وتضع بدك اليسرى على متكبه الايسر وحركه 
تحريكا شديداً وتقول : يا فلان بن فلان الله ربك ومد نبيك والاسلام دينك وعلي 
وليك وامايك» وني الأئمة واحداً واحداً الى آخرمم ( عليهم السلام ) ثم تعيد 
عليه التاقين مرة اخرى » فاذا وضعت عليه الابن فقل : الهم آنس وحشته 
وصل وحديه برهتك الهم عبدك ابرى عبدك ان امنك نزل بساحتك وأنت خير 
متزول به الابم ان كان محسنًا فد فى احسائه وان كارت مسيئًا فتجاوز عنه واغفر له 
انلك انت العفور الرحم » وهذه العيارة نقلبا فى النقبه متفرقة فبعض منها نفله عن أبيه 
فى رسالته اليهو بعض منها ذكره هومفتيا به كا عرفت ٠‏ زعادته وعادةا بيه في غيرموضع . 

اقول : يستفاد من هذه الاخبار عدة احكام : (منها  )‏ انه ستحب للملاحد 
وهو الولي او من بِأذن له شفم) او وترا- كا تقدم الدليل عليه ان يكون مكشوف 
اارأس محاول الازرار حافيا إلا لذرورة او ثقية ؛ وابن الجنيد اطلق نفى البأس عر 
الحتن دوالاط1 تسن عا ذلك لمعك الختارة)ذاع) عو وخيره من الشييين عد 
معابنة القبر يقوله : اللبم اجعلها روضة من رياض المنة كا تقدم من كتاب الفقه » وعند 
تناول اليت : بسم لله والله الى آخر ما في رواية ابي بصير التقدمة (1) أو بم الله 
وفي سبيل الله وعلى .لة رسول الله ( صل الله عليه وآله ) يا في كتاب النقه (؟) » 
وعند وضعه فى الاحد ؛ بسم الله وبلله الى آخر ما في رواية اللي او ما تضمنته رواية 
مد بن مسلم او موثقة سماعة (م) قارثا بعد وضعه ف اللحد السور الذكورة في الاخبار 
وآبة ااسكرسي » كاشقاً عن وجبه مفضيا مؤده الامن الى الارض , والاولى حل عقد 
التكفنكا اشتملت عليه روايات ابي حمزة والي بصير واسحاق بن مار وعبارة كتاب 
الفقه (4) دون شقه كا اشتمات عليه همرسلة ان الي عمير التقدمة (5/ ومثاها مأرواه 
(1) ص با١٠‏ (0) حن ٠١6‏ (0) ص ١5١‏ دم ٠١‏ 
(1)ا ص م١٠‏ دؤءا (ه) ص لم١٠‏ 





ج41 ( استحباب جمل الثربة الحسينية .م ليت 4 -- !]1 
في التبذيب في الصحبح عن حفص بن البختري عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
« يشق السكفن اذا ادخل المت في قبره من عند رأسه » قال في الممتبر بعد ذ كر هذه 
الرواية : « وهله الروأية ماله لما عليه الاصحاب ولان ذلاك افساد للمال على.و جه غير 
مشروع » الى ان قال 0 والصواب الاقتصار على حل تقذه 2 قال فى الذ رى نعد تقل 
كلام المتعر : « قلت : يمكن أن راد بالشق الفتح لبدو وجبه قان الكفن كان منهما 
فلا مخالفة ولا افساد » انتعى . وهو في مقام الجم غير بعيد . ملقنا له الشبادتين وأسعاء 
الأئمة ( عليهم السلام ) الىانيياخ الوصاحب العصمر (عليه السلام) . وما ذكره فىكتاب 
الفقه ارضوي - من أيه يدخل يذه الى ءت ملك المت الاعن 5-5 الح - غربب 
: بود ق غيره 6 عم ذكره ف اأفقيه والظاهر أنه مأخوة سن الكتاب اذ كور الا أنه 
ذكره فى كلام طويل فى ذيل روابة سال ين مكرم الآنية » وقد توم جمع اءه من 
الرواية الذكورة والظاهر بعده وهنا التلقين هو النلقين الثاني و بعضهم جمله ثالنا 
باعتدار استحاب التلقين فلك التكنين » و اقفف على مسكلده , 

ومنها- ان تجمل له وسادة من تراب ويجدل خلف ظبره مدذرة وشدببأ لنلاستلق 
روآه الصدوق ف الفقيه 6 عن سام بن مكرم عن الصادق | عليه السلام ( قال ام يجعل 
4 وسادة من تراب وجعل خلف ظبره مدرة اثلا ستلق 6 وللصدرق ف الفقيه إعل 
هله الرواية كلام طويل| كثره مأخوذ من الوقه الرذوي 34 وصاحب الواني وكذا صادحب 
الوسائل اضافاه الى الرواية المذكورة » والظاهر عدمه يا استظبره ايضا شيخنا الجاسي 
( قدس مسره ) فى البحار. 

ومنهاات وضع الثربة|لسيزية على مشر فبا افض ل الصلاةوالسلاموااتحية معه » وهذا 
المكى مشبور فى كلام المتقدمين ولسكن مستنده يخنى على التأخرين ومتأخريهم » قالق 
الدارك وقبلهالشبيدف الذكرى والعلامة وغيرها. «ذكر ذلك الشيخان ومنقفلما على مأخذ 

)١(‏ و؟) دواه ف الوسائل فى الباب و١‏ من اباب الدفن 





0 "ل استحباب جم لالترية الحسينية مع الييت ) جُ 
القئمة توضع حت غده . وقال الشبخ تلقاء وجبه » وقيل فى كفنه . قال فى الختلف : 
والكلعندي جائز لان التعرك موجود فى الجيع » ونقل 3 ان اعرأة قذفها القبر مار 
لأنها كانت تزفى ونحرق اولادها وان امبا اخبرت الصادق ( عليه السلام ) بذلك فقال 
انها كانت تعذب خاق الله بمذاب الله تعالى اجماوا معها شيمًا من تربة الحسين ( عليه 
السلام) فاستقرت» )١(‏ قالالشيخ نجي بالدين فىدرسه : يصلح أنيكون هذا متمسكا . 
كاه فى الأحكرى ولا يق مافيه » انتهى ها ذكره فى المدارك » وبنحوه صرح 
من نقلية . 

اقول : العجب من استم رار الغفلة عن دلي ل هذه المسألة من المتأخر ين حتى من مثل 

السيد للشار اليه وانما استندوا فى ذلات الى هذه الحسكابة أو الى قضية التبرك مع أنه قد 
روى الشيخ فى ابواب المزار من التهذيب فى الصحيح عن مد بن عبدالله بن جعفر 
الحيري (؟) قال : « كتبت الى الفقيه اسأله عن طين القبر بوضع مع اميت فى قبره 
هل يجوز ذلك أم لا؟ فاجاب وقرات التوقيع ومله نسحت ؛ يوضع مع ليث فى قبره” 
ويخلط يحنوطه ان شاء الله تعالى » ورواه فى الاحتجاج عن مد بن عبدالله عن أبيه عن 
صاحب الزمان ( عليه السلام ) وروى الشيخ فى المصباح عن جعثر بن عيسى (5) 
د انه ممم ابا الحسن ( عليه السلام ) يقول ما على احدم اذا دفن اليت ووسده التراب 
ان يضم مقابل وجبه لبنة من الطين ؟ ولا يضعها دث رأسه » وألرادبالطين فى الخبرين 
هواترية الحسين (عليه السلام) ولع لاختيار هذه العبارة الجملة لنوع منالتقية او لشيوع 
هذا الاطلاق يومئذ ومعاوميةا اراد منه » والشيخ قد فهم منالرواية الاخيرة ذلك فنظمها 
فى ججلة اخبار ترية المسين ( عليه السلام ) الني ذكرها فى السكتاب الشاراليه. وفى 
الثقه الرضوي (4) «ويجعل معهفى| كفانه شي" من طينالفير وترية الحسين (عليه السلام)» 
)١(‏ د( و(س) رواء ف الوسائل اباب ؟٠‏ من اوابالتكفين . (؛) ص ٠.١‏ 





اج ( من ينزل مع اليث في القبر ) 0-1 
والعاف فيها تفسير يك لا يخق . وانت خبير بان رواية اأصباح قد تضمنت نعيين 
موضع التربة بانه مقابل وحبه وهو دليل ما تقدم نقله عن الشيخ ٠‏ والافضل مع ذلك 
ان تخلط محنوطه كا دلت عليه الرواية الاولى وأن تجمل في 1كفانه كا فى كتاب الفقه» 
و بذلك يصدق الوضع معه في قبره كا دات ت عليه الرواية الاولى . 

ومنها - انه ان كان اميث امرأة فالافضل نزول الزوج فى قبرها او لحارم 
وان كان رحلا الافضل الاجانب » ذكر ذلك شيخنا الشبيد فى الذكرى 

اما الحم الأول فيدل عليه ما رواه فى السكافي عن 50 
السلام ) ( )١‏ قال : « قال امير المؤبنين ( عليه السلام ) مت السئة من رسول الله 
( على الله عليه وآله ) ان الرأة لا يدخل قبرها إلا من كان براها فى حياتها » وعن 
اسحاق بن عمار عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال : د الزوج 00 إضعبا 
فى قبرها » وقال فى النقه الرضوي (م) : ١‏ فاذا ادخلت الرأة القير وقف زوجبا 
من موضم ينال وركها » وق حديث زيد بن علي عن آباله ع رن أميرااؤينين ( عليه 
اللام ) (4) قال : « يكون اولىالناس بالرأة فى .ؤخرها » قال في الذّكرى : الزوج 
اولى من الحرم بالمرأة لا تقدم في الصلاة ولو تعذر امرأة صالمة ثم اجني صالم وان 

كان شيا فبو اولى » قاله فى التذكرة . 

واما الم اثاني الروايات لا تساعد عليه على اطلاقه » والذي وقفت عليه 

من الأخبار فى السألة مارواه في الكاني عن عبدالله بن رأشد عر الصادق 

( عليه السلام ) ( ه) قال : « الرجل بزل فى قير والده ولا ببعزل الوااد فى قبر 

ولده »© وفي الصحيح او الممن عن حفص ثن البخئري وغيره عن الصادق ( عليه 

السلام ) () قال : « يكره للرجل ان ينزل في قبرولده © وما رواه فى التبذيب 

() و(م) د(») دواد الوسائل فى الباب .م من ابراب الدفن (سم)صضه١‏ 
زه) و(ى) رواه فىالوسائل فى البأب هم من ابواب الدفن 





ب 4 0 (استحبات تغطية قبر الرأة حال الدفن) 1-3 





عن عبدالله بن مد بن خالد عن الصادق ( عليه ااسلام ) )١(‏ قال : ( الوالد لا ينزل في 
قبر ولده والولد ينل فى قير والده» ونحو ذلكفيخبرين آخرين عنعبدالله بن راشد(؟) 
ومورد هذه الاخبار كلها انما هو كراهة نزول الاب في قبر ابنه دون المكس , ولعل 
السرفيه انه لا يؤمن علي الاب ان يمزع على ابنه حين بكشف عن وجبه ويوضع خده 
على التراب بخلاف الابن فانه ليس ببذه الثابة . وحيائذ فتعدية الحم الى غير الاب 
مشكل . نعم قد ورد فيالدفن واهالة الترابعليه كا سبأني ان شاء الله تعالى ما يدل 
عل الكر اعية من ذي الرئحم مطلقاو هو مشعربالسكراهة فمانحنفيه » إلا انظاه رالاصحاب 
الاتناق على الكالذكر رء وتأولوا الرواءات الذكورة بزيادة السكراهة في جانب الاب 
فى دشول قبر ابنه وان كان العكس ايضا مكروها . 

ومنها - تغطية قبر المرأة حال الدفن » وقيل بذات فيالرجل ايض . و بالاول صرح 
الفيد وان الجنيد واليه مال في امعتبر » وبالثاني قال الشيخ فى الخلاف وجمع ممن تأخرعنه 
بل الظاهر انه الشبور » قال فى الحتلف : « قال الشيخ ف الخلاف اذا انزل ليت القبر 
يستحب أن يِغطى القبر بثوب ؛ واستدل بالاجماع على جوازه وبالا<تياط على استعاله . 
وفالانادريسما وقنت لاحد من اصحابنا فىهذهالسألةعلى مسطورفاحكيه عنه» والاصل 
براءة الذمة من واجب او ندب ؛ وهذا مذهب الشافعى ولا حاجة بنا الى موافةته على 
مالا دليل عليه : قال ؤقد بوجدى بعض نس 206 تاشخ الفيدارلن اأرأة 
يجلل قبرها عند دفنبا بثوب والرجل لا عد عليه ثوب فان كان ورد ذلك فلا نعديه الى 
قبر الرجل فليلحظ ذلك . وقال ابن الجنيد وارن كانت ام أة مد على القبر ثوبا وم 
يرفعه ألى ان يغيبها لبن . وكل من القولين عندي جائز وان كان السئر فى قبر المرأة 
اولى لما فنه من الستر لا ولا رواه جعفر بن سويد من بني مقر بن كلاب (0) قال : 
() و(م) دواءفى الوسائل فى اباب مس من ابواب الدفن 
(م) زواه فى الوسائل فى الباب .و من انواب الدفن 





ج14 ( استحباب الوطوء للملحد ) همأاسه 


د سمت جعفر بن مد ( عليها السلام ) يقول بمشى قير المرأة بثوب ولا يْثى قبر 
الرجل ؛ وقد مد علىقبر سعد بن معاذ ثوب واانبي١صلىالله‏ عليه واله) شاهد وإشكر 
ذلك » قانكار ابن ادريس لا معنى له » ولانه يمثى حدوث اص من الميت من تغير 
بعض أعضائه او ام منكر تاستحب السئر لقبره عند دفئه طليا لاخناء حاله © انتهى . 
اقول : قوله « وقد مد علىقبرسعد بنمعاذ ثوب ... الى آخرالخبر » حتم لان يكون من 
اصل الخبرتكا نقله الحدثان فى الوافى والوسائل , ولا بعد أن يكون ذلك من كلام 
الشيخ فى التبذيب ناضافه الحدثان المذكوران الى اصل الخبر فان هذه العبارة بكلام 
الشيخ انسب . ونقل فى الذكرى الاحتجاج على ما ذهب اليه المفيد وابن الجنيد قال : 
ولماروي )١(‏ « ان علي ( عليه السلام ) م بقوم دفنوأ ميتا وبسطوا على قبره الثوب 
ذه وقال انما يصنع هنا بالناء » ول اقف عليه فيا حشرتي من كتب الأخبار 
وكف كان فالظاهر الاقتصار فى هذا الك علي النساء للخيرين المذ كورين . 

ومنها - الوضوء للللحد ؛ قال فى الذكرى : ١‏ قال الفاضلان يستحب انيكون 
متطبراً لقو لالصادق ( عليه السلام ) : « توضا اذا ادخلت الميت القبر » اقول هذه 
الرواءة قد رواها الشيخ في الوق عن عبيدالله الحلي وممد بن مسلم عن الصادق ( عليه 
السلام ) )١(‏ فيحديث قال : 9 توضأ اذا ادخلت الميت القبر » وف الفقه الرضوي(”) 
قال : ه تتوضأ اذا ادخلت المي القبر » إلا انه روى فى الكاني فى الصحبح عن مد 
ابن مس عن أحدهها ( عليها السلام (؛) قال : « فلت : الرجل إغمض عين المبت عليه 
غسل ؟ قال اذا مسه محرارئه فلا ولكن اذا مسه بعد ما ببرد فليغتسل » وساق الحديث 
() رواءف كف المملج مص وو رقم الحديث و١رم‏ واستشيد به ابن قدامة 
فى المغنى ج ؟ ص ١.ه‏ 

(م) رواه فى الوسائل فى الأب سه من ابواب الدفن (م) ص ١م‏ 
5( رواه فى الوسائل فالباب ؛ من ا«واب غسل مس الميت 





و ( استحباب الوضوه لللاحد ) ج: 
الى ان قال : قلت له فُن مله عليه غسل ‏ فال : لا . قلت فنادخله القبر عليه وضوء ؟ 
قال : لا إلا ان بتوضأ من تراب القبر ان شاء 6 قال شيخنا الجلسي ( قدس سره ) 
في البحار فى شرح حديث الثقه الرضوي : قوله ( عليه السلام ) : 9 بتوضأ » لملالمراد 
بالتوضوٌ غسل اليد يا روى السكليني في الصحبح عن مهد بن مس ثم ذكر الروايةكي 
دك ناه » ثم قال : قان الظاهر منه ايض ان المراد أنه يغسل يده مما اصابها منتراب القبر 
واما الجل على التيمم بغراب القبر فلا بخلو من بعد اذ اطلاق الوضوء على التيمم غير 

مأنوس » وايضًا فلا ثمرة التخصيص براب القبر . 

اقول : هنا شيئان : ( احدها ) الوضوء لاجل أدخال المت قبره كنى أنه 
لستحب ان بكون الملحد على طبارة يرا نقل عن الفاضلين المذكورين » وحينئد فالراد 
بقوله (عليه السلام) فى موثقة الحابي وتحد بن مسلم : « توضأ اذا أدخلت الميت القبر » 
أي اذا اردتادخاله» وكذا قوله (عليه السلام) فى كتاب اافقه » وهذا التجوز فى التعيير 
شائم فى السكتاب المزيز والسئة النبوية كقو له عز وجل : « اذا قم الى الصلاة 
فاغساوا ... الآية » )١(‏ وقوله : 9 فاذا قرأت القران فاستعذ بالله م نالشيطان ...© (؟) 
و( ثانيعما) الوضوءءءنىالغسل عما يلاقيه من بدنالميت او ثيابه او نحو ذلك » وهذا هو 
المسؤول عنه فى صحيحة مد بن مسلم على الظاهر ذان السؤالات المذكورة فيبا ع نالغسل فى 
تاك المواضع الذكورة فيها مبئية على تومم تعدى جاسة الميت فى تلك الصورة فى 
( عليه السلام ) فيها ما ننى واثيث ما اثيت ومن جملتها السؤال عمن ادخله القبر هل 
عليه الوضوه - يعني غسل بده سبب ادخاله القبر ‏ ام لا ؟ فاجاب ( عليه السلام ) بانه 
لا يوجب وضوء إعنيغسلا إلاان بريد أن يغسل بده مسر أبالقبر لاتنظيف أن شاء . 
وبذلك يظبر ان تأو.ل شنا المشار اليه لرواية كتاب الثقه بالجل على الغسل استناداً 
الى ما دلت عايه صحيحةمحد بن مسلم - وكذلك جع صاحب الوسائل بين موثقةالملي 





(1) سودة المائدة . الاية بم (ب) سورة النحل . الأية بوه 





اج ( فرش القبر بالساج ) 5 
وشمد بن مسم وبين صحيحة محمد بن مسم حمل الوضوء في الموثقة الأصكورة على 
الاستحباب وثقيه فى الصحيحة المشار اليها على ننى الوجوب بقرينة قوله 2 عليه » وهو 
لا ينافي الاستحباب - لبس فىيحله » قانمورد احداهاغير موردالاخرى” اوضحناه 
والعجب مرك شبخنا المشار اليه فى ارتكابه التأويل فى عبارة كتاب الفقه مع وجود 
القائل باستحباب الوضوء ووجود الرواية الدالةعليه يا عرفت » وكأنه لم مخطر بباله ذلك 

يومئذ . وال العالم . 

ومنيا - فرش القبر بالساج مع الضشرورة والسكراهة مع عدمها » ويدل عليه 
ما رواه فى ااسكافي عن على بن مد القاساني )١(‏ قال : ١‏ كتب علي بن بلال الى 
ني الحسن ( عليه السلام ) : اندرا مات الميث عندنا وتكون الارض ندية فيفرش 
القبر بالساج او يطبق عليه فبل يجوز ذلك 8 فكتب : ذلك جائز » وروى فى الفقيه 
مرسلا(؟) قال : « وقدروى عن الي امسن الثالث ( عليه السلام ) اطلاق فىان يفرش 
القبر بالساج ويطبق على اليت الساج » والشيخ قدروى الحديث (©) مضمراً وم 
يصرح بابي الحسن ( عليه السلام ) ومن ثم قال فى الذكرى بعد ثقل الروابة من ماريق 
الشبخ :« والظاهر ان لأسؤول الامام مع الاعتضاد بنتوىالامحاب »© وكأنه غفل عن 
الرواية بطريق الشيخين الآخرين فانعها صرحا كا ترى ‏ به . قبل : ونطبيق الساج 
عليه جعله حواليه كأنه وضع فى تابوت . اقول : والساج خشب معروف والطيلسارن 
الاخضر كا فالصحاح وغيره والراد هنا الاول » قال في الوافي بعد نقل روايةالصدوق: 
واريد بالاطلاق الجواز فلا يناني تقبيد الحديث بالارض ااندية مع ان هذا القيد ليس 
إلا فى السؤال . قال فى الذكرى : اما وضع الفرش عليه والحدة فلا نص فيه » نعم روى 
إن عباس من طريقهم (؛) أنه جعل فى قبر الني ( صلى الله عليه وآله ) قطيفة جراء , 
() كا فى صحيح مسل ج ١‏ ص +وم وسانالييبقى ج ماص 4٠08‏ 





0 كك ( استحباب الخروج من قبل رجلي القبر ) اج 
والترك أولى لانه اتلاف الال فبتوقف على اذن الشارع ولم ينبت ءثم نقل عن ابرل 
النيد انه لا بأس بالوطاء فى القبر واطباق الاحد بالساج . اقول اما رواية وضم القطيفة 
فى قيره ( صلى الله عليه وآ ) فقد ذكرها فى إلكافي ورواها بسنده عن بحي بن 
الي العلا عن الصادق ( عليه اسلام ) )١(‏ قال : « الق شقران مولى رسول الله 
( صلى الله عليه وآله ) فى قبره القطيفة » وبذلاك يظبر انها غير مختصة بروايانهم كأ 
ذكره . وقد تقدم أيضاً فى صحيحة عبدالله بن سنان عن الصادق ( عليه يه السلام )0 
قال : «البردلا يلف به ولسكن يطرح عليه طرحا اذا ادخل القير وضع يحت لخده 
ونحت جنبه » وهوءؤيد لحديث القطيفة » والمل على ضرورة نداوة الارض ونحوها 
بعيد » على أن قيد كون الارض ندية فى مكانبة علي بن بلال اا هو فى كلام السائل 
وهولا وجب تقييد موم الجواب ؛ وكيف كان فالظاهر حمل ذلك على الجواز وان 
كات الافضل الافضاء به الى الارض لانه | بلغ فى التذلل والخضوع ورجاء الرحمة 
والْفرة فى تاك الحال الضيقة الجال , إلا ان صاحب دعام الاسلام روى عن علي 
( عليه السلام ) (©) « انه فرش فى لخد رسول اله ( لى الله عليه وله ) قطيفة لان 
أوضع كان نديا سبخا » وفيه تأبيد لمن قيد ذلك باانداوة . 

ومنها - الخروج من قبل رجليالةبر » فروىفى السكافي ع نالسكوني ءنالصادق 
( عليه السلام ) (4) قال : « من دخل القبر فلا يخرج إلا من قبل الرجلين » وعن 
سبل رفعه (ه) قال : قال 2 بدخل الرجل القبر من حيث شاء ولا يخرج إلا من قبل 
رجليه » قال في الكاني : وفى روابة اخرى (5) «قال رسو لاله ( ع لىالله عليه وآله ) 
)١( 0‏ دداهفي الوسائل فالاب م منابواب الدفن 
(«) دداه فى الوسائل في الباب ؛؟ من ابواب التكفين 
(م) دواه فمستدركالوسائل فالباب ,ب من ابواب الدفن 
(؛) د(ه) دواه فى الوسائل فى الباب م, من ابواب الدفن 
(5) دواه فى الوسائل فى الباب ؟؟ من ابواب الدفن 





03 ( استحباب تشري الاحد بللبن واللين )4 0 سد ورا 
ان ا-ككل بت بابا وأن باب القجر من قبل الرجلين » وروى فى التبذيب عن جبير بن 
نقير الحضرمي(١)‏ قال  :‏ قال رسول الله ( صلىالله عليه وآله) ان لكل بيت بابا وباب 
القبرمن قبل الرجلين » وعنعمار الساباط عن 'اصادق (عليه السلام) (؟) قال : « لكل 
شي باب وباب القير مما يلل الرجاين فاذا وضعت المنازة فضعبا مما بلي الرجلين ومخرج 
ايت مما يلي الرجلين ...» وفرق ابنالجنيد بين الرجل والرأة فوافق فى الرجل وقل فى 
اأرأة تخرج من عند رأسها لانزالها عرضا ولابعد عن العورة . والاخبار كا ترى - 
مطلقة . اقول : ظاهر هذه الأخيار بأعتبار ضم بعضها الى بعض أن الداخل للقبر يدخل 
من أي جبة شاء وان الخروج لا يكون إلا من قبل الرجلين » وظاهر العلامة فى المنتعى 
استحباب الدخول ايضًا من قبل الرجلين حيث قال : يستحب له ان مخرج من قبل 
الرجلين لانه قد استحب الدخول منه فسكذا الحروج » ولقوله ( عليه السلام ) (5) : 
« ياب القبر من جرة الرجلين » ولم اقف على ذلك فى كلام غيره » ولعلهلم بطلع على 
خير السكوتي ومرفوعة سهل المتقدمين او غفل عنها يومئذ وإلا فالثاني منهاصريم 
والاول ظاهر فى ان الدخول من اي جبة شاه . 

ومنها - تشريح اللحد بالابنوالطينوهو بناؤه وتنضيدهعلىوجه عنم دول الثراب 
اليه » والدعاء فى تلك الال » روى الصدوق فى العلل بسئده عن عبد الله بن سنارن 
ع نالصادق ( عليه السلام ) (4) قال : « الى رسول الله ( صلى الله عليه وله ) فقيلله 
أن سعد بن معاذ قد مات فقام رسول الله ( صلى اله عليه وآله ) وقام أصحابه معه فا 
بغسل سعد وهو قم على عضادة الباب فاما ان حنط وكفن وحمل على سسريره تبعه 
رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) بلا حذاء ولا رداء ثم كان يأخل بمنة السرير حمرة 
وبسرة السرير هرة حتى انتهى به الى القبر فتزل رسول الله ( صلى الله عليه وآله )حتى 
3 () و(م) ورم) رواهف الوسائل فى الباب مم من ابواب الدفن 

(4) دواه ف الوسائل قالباب .1 من ابواب الدفن 





او ده ) استحياب اهلة الثراب عليه وطم القعر 1 جَ 3 


فلنا أن فرغ وحثا النراب عليه وسوى قبره قال رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) الي 
لاءل أنه سيبلى ويصل اليه البلى واتكر_ الله عز وجل يجب عبداً اذا عمل عملا 
ذاحكه ... المديث » وف الكاني في الصحبح عن ابان بن تغلب )١(‏ قال : « ممت 
ابا عبدالله ( عليه السلام ) يقول جعل علي ( عليه السلام ) على قبر رسول الله ( صلى الله 
عليه وآله ) طيئا فقات أرأدت انجعلالرجلعليه أأجراً هل يضسراليت ؟ قال : لا » وقد 
تقدم في روابة اسحاق بن عمار (؛) د ثم تضع الطين والابن فا دمت تضم لابن والطين 
تقول الابم صل وحدته ... الدعاء » وقد تقدم في عبارة كتاب الفقه ‏ فاذا وضعت 
عليه لابن فقل : اللبم آنس وحشته ... الدعاء » وقد تقدم (©) قال فى المنتهى : 3 اذا 
وضعه فى الاحد شرج عليه اللبن لنلا يصل النراب اليه ولا نعم فيه خلانا ٠‏ ويقوم مقام 
الان مساويه فى النم من تعدى التراب اليه كالحجر والقصب والاشب إلاان الابن 
اولى من ذاك كه لانه المنقول عن السلف والعروف فى الاستعال » ويتبغي أن يسد 
الخلل بالطين لابه ابلغ في النع وروى ما يقاربه الشيخ فى الوق عن اسحاق بن 
عمار » (؟) انتعى . 

ومنها ‏ ان يبال عليه التراب ويطم القبر اذا فرغ من شري الابن ولا «طرح 
فيه من تراب غيره داعي بالأثور » روى ف السكاني فى الصحيح عن داود بن النعان (ه) 
قال : « رأبت ايا الحسن ( عليه السلام ) يقول : < ما شاء الله لا ما شاء الناس » فلما 
انتهى الى القبر تتحى لخجلس فلءا ادخل الميث هده قام خا عليه التراب ثلاث مرات 
يده » وعن عمر بن اذينة فى الصحيح (5) قال : « رأيت ابا عبدالله ( عليه السلام ) 
(و) دواه فى الوسائل ف اباب بمب من انواب الدفن 
() و(4)دداه فى الرسائل فى الباب و منابراب الدفن (س) ص ١٠١‏ 
(ه) و(:) دواه فى الوسائل فى الباب و؟ منابواب الدفن 





اج (كراهة الافن بغير تراب القبر 4 مو 
يطرح التراب على الميت فيمسكه ساعة فى يده ثم بطرحه ولا يزيد على ثلانة 1كف » 

قال فسألته عن ذلك فقال ,ا عم ركنت اقول : « اانا بك وتصديمًا بعك هذا 
ما وعدنالله ورسولة . , الى قوله وتسلما» مكذا كان يفعل رسول الله ( ملي الله 
عليه وآله ) وبه جرت السنة » وعن الكرق عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
« اذا حثوت التراب على اليتفقل د اعانا بك وتصديقاً ييمنكهذا ما وعدنا المررسوله » 
قال وقال أمير ااؤمنين ( عليه السلام ) معت رسول الله ( صلى الله عليه واله ) بقول 
من حا على ميت وقال هذا القول اعطاه الله تعالى بكل ذرة حسنة » وعن محمد بن 
سل (0) قال : « كنت مم ابي جمثر ( عليه السلام ) فى جنازة رجل من أصحايئا فا) 
ان دفنوه قام الى قبره لخنا عليه مما بلي رأسه لان بكنه ثم بسط كفه على القبر ثم قال : 
للبم جاف الارض عر جئبية وأصعد اليك روحه ولؤه منك رضوانا واسكن قبره 
مو رحمنك ما لغنيه به عزرحمة من سواك .ثم ١ضى‏ 6 وروى الشيخ عن مد ب نالاصيغ 
عن بعض اصحابنا (*) قال : ١‏ رأيت ابا الحسن ( عليه السلام ) وهو في جنازة فشا 
التراب على القبر بابر كفيه » في الفقه الرضوي (:) « ثم احث التراب عليه بظبر 
كفيك ثلاث ميات وقل:«الابم اانا بك وتصديتا بكتابك هذا ما وعدنا الله ورسوله 
وصدق الله ورسوله © فانه من فعل ذا وقال هذه الكلمة كتب الله له بكل ذرة 
حسئة 6 ويستفاد من الخبرين الاخير ين كون الاهلة بظهر السكفين وبه صرح جملة من 
الاصسحاب أيضًا » وظاهر الاخبار الآخر كونها بيطن السكذين ولا سيا صحيحة عمر بن 
اذبنة التضمنة لانه ( عليه السلام )كان عسكه فى يده ساعة » وااظهرالتخيير جما . ثم ان 
ظاهر الاخار الذكورة ان الثلاث اقل الراتب المستحية . 

واما ما يدل على كراهية الافن بغير تراب القبر فبو ما رواه فىالذقبه مرسلا(ه) 
)١(‏ و(ب) و(س) رواهف الوسائل فى الباببوج من ايواب الدفن 

() ص ا زه) دواه فى الوسائل فى الباب .م من ابواب الدن 





ل ( آداب القبر ) اج 
قال : « قال الصادق ( عليه السلام ) كل ما جمل علىالقبر منغير تراب القبر فهو تقل 
على اميت » وعرالسكوني عن الصادق (عليه السلام) )١(‏ « ازالنبي (صلىالله عليه واله ) 


0 ع أبن اند بد لا يزاد هن غير ر ترابه وقت 





الدفن ولا بأس بدلاك لعك الدئن 

وبكره اهالة ذي الرحم لما في الكافي في الوثق عن عبيد بن زرارة (؟) قال : 
١‏ مات ابعض|اصحاب ابيعبدالله ( عليه السلام ) ولد ضر او عبدالله فلما الحد تقدم ابوه 
ومن كان منه ذا رحم فلا يطرح عليه التراب فان رسول الله ( صلى اله عليه وآله ) 
نعى أن يطرح الوالد اوذو رحم على ميته التراب » فقلنا يا ابن رسول الله ( صلى الل 
عليه وآله ) أتتباناعنهذا وحده: فقال انبا من أنتطرحوا ااخراب على ذويار حامكم 
فان ذاك بورث القسوة قُْ القاب ومن قسا قأيه لعل ٠نربه‏ 6 قال ف الوافي :2 عن هذا 
وحده اي عن هذا الت وحده ان نطرح عليه التراب ار عن طرح الغراب وحده دون 
سائر ما يتعلق بالتتجبيز ذاجاب ( عليه السلام ) بالتعمم في الاول والتتخصيص في الثالي 

ع م3 . 

فصار جوابا لكلا السؤالين اراد السائل ما اراد 6 انتهى . 

(الطلي اثالث ) - في الآداب المتأخرة » ومنها - ارك يكون القبر مربعا 
عنانا 3 وان يرقم ععرن الارض قد ر اربع اصابع مفرجات ”ا في بعض الأخبار 
او مضمومات كاى د 4 وق بعضبا قدر شير وهو يبك الأول »ومن ذلك اختلفت 
كلةالاصحاب ايض المنيد ( قدس سيره ) اربع اصايع مفرجات لا ازيد منذلك » وابن 
ان عقيل 0-000 وآبن زهرة وابن البراج خيرأ بين أر د اصابع مرجات وبين 
شير ؛ وان برشه بلماء . 

)١(‏ دداه في فى الوسائل فالباب لع منابواب الدفن 
() دواه فى الوسائل فى الباب .م من ابواب الدان 





ج11 ( استحباب تسطيح القبر ) 0-0 31“ 

وما بدل علي استحياب التربيع ما رواه الشيخ عن ممد بن مسلم (1) قال : 
« سألت احدها ( عليها السلام ) عن الت ؟ فقال بسل من قبل الرجلين ويازق القبر 
بالارض إلا قئر اريع اصايع مفرجات وير بم قبره» إلا ان فى |ا-كاني روى هذه 
الزواية (؟) وفيها بمد قوله « منرجات » « ترفع قبره » وما ثقدم فى خبر الامش (5) 
من قوله (عليه السلام) :3 ... والقبور تربع ولا فسنم » وما روأه فى العلل عن الحسين بن 
الوليد عمنذكره عن الصادق ( ءايه السلام ) (4) قال : د قلت لاي علة بر بع القبر ؟ 
قال لعلة البيث لانه نزل ميبعا » . 

وأا الننطيح فقال فى الذّكرى : دوليكن عسطحا باجماعنا نقله الشيخ » لارن 
رسول الله ( صلى الله عليه وله ) سطح قير أبنه ابراهم (ه) وقال القاسم بن مد : 
رأبث قبر النبي ( صلى الله عليه واله ) والفبرين عنده مسطحة لا مشرفة ولا لاطئة 
مبطوحة بطحاء العرصة المراء » (5) ولان الترييم يدل على التسطبح » ولان قبور 
الباجر بن والانصار بالمدبنة مسطحة(7):وهو بدلعلىا نه اهى متعارف , واحتج "شيخ ايضأ 
في الحلاف با رواه ابوالمياج(4) قال : ١‏ قالعلي ( عليه السلام) ابمئك على ما بشي عليه 
رسول الله (صلى الل عليه وآله الا ترى قير مشرقا إلاسويته ولا ثلا إلاطمسته © 
وفبه ايضادلالة علىعدم رفعه كثيراً » وفي خبر زرارة وجابر عن الباقر (عليه السلام) (ه) 





(وسوى قيره 6 2 وسوى عليه »© دليل على التنسطبح ؛ انتهي . اقول : الظاهر ان 
(1) و١؟)‏ و(ح)ءرماه فى الوسائل فى الأب ؟؟ من ابواب الدفن 
(؛) دواه فى الوسائل ؤالباب ١م‏ من ابواب الدفن 
(ه) د(؛) 6 فىالام لشافى ج ١‏ ص؟؟ . () م يسان الوداود جم ص وام 
(ه) كا فى صحيح مس ج ١‏ ص بوم وسأن الى داود ج سا ص 006 رقم ,ل اسم 
() الاول:جملة فن خير زرارة والثانىمن خير جابر » وقد روى الاول فى الوسائل 
فى البأب سم والثاني فى الباب مم من ابو اب الدأن , 





سا ؤ؟1ا - ( مقدار رفم القبر عن الارض ) ج11 
التسطبح لما كان ممما عليه بين الأمامية ( نور الله تعالى مىأقدهم ) حتى أن مهأ م العامة 
صر-وأ باسيته الييم وعدلوا عنة هىاغمة همك ف اانتفى )0 واوضحناه م لا ع دك 
عليه قُِ سلاسل المديد 0 والشيخ درل الدقة 0 شنوا عليه قِ أصوص اهل البت 
( عليهم السلام ) تشكلنوا له ببذه الادلة التى لفقبا شيخنا المشار اليه هناء والاصل فيبا 
هد الاجاع الذكور أنما هو ١‏ ذكره (عليهالسلام) فى الفقه الرضوي حيث قال 
ويكون مسطيملا مسنيا © انتهى . والظاهر ان عل بن بانويه ذكر ذلك فى الرسالة على 
الطريقة العبودة انفأ ونيعة الجاعة فذلك 3 عرفت فغير موضع م تقدم ويأق أزشاء 
لله تعالى » والظاهر انالمراد من قوله ( عليه السلام ) : « وان كان | كثر » اي الى 
شير يا ورد نما سيأتي ذكره فى القام ان شاه الله تعالى . 

واما رفمه عن الارض بالقدر الذكور من الاختلاف فيه فالذي وقذت عليه من 

الأخبارالتعلقة بذلاك ما فيروايةتمد بنمساعنالباقر (عليهالسلام)(5) قال:23 .رفم 

القير فوق الارض اربع أصابع 6 وموثقة سعاعة عن الصادق ( عليه السلام ) (*) قال : 
ا ا 2 

)01( فى الوججبز الغرالل جم اص لا «١‏ الأسنم افضل من النسطبح عخاافة لشعار 
الروافض ء وى كتّاي رحمة الامة على هامش اءذان الشعرائى ج ١‏ ص مم « ان السئة 
تسطيح القبور ولاصار شعار الرافضة كار الاولى مخالفتهم الى النسئم » وف المبذب 
الشيرازي ج ١‏ ص /ام ١‏ قال ابو على الطبرى فى زماننا يسنم القبر لان الذسطيح من شعار 
الذروي ص ٠6‏ د الصحييح ان تسطيح القبر أولى من السنيمه » .وى الام للشافعى ج١١‏ 
سس ١1747‏ ويسطح القير فان النى دص »> سطح قبر ابئه ابراهم وكانت مقارة المباجرين 
والانصار مسطحاً قورها ووضع الخصياء عليبا ولا تثنت الخصباء الاعلى قبر مسطح » 
وق ميك الشافعى على هامش الام ج ضصَُي اا وشرح المتماج لابن حجر ج 1 
صن .و مثله . () و(ع) المروية فى الوثمائل فى اباب وم من ١‏ بواب الدفن 





ج41 (كنية رش القبر بلماء ) - 





( ... ويرفع قبره من الارض اردع اصابع مضمومة وينضح عليه الماء ويخلىعنه » ورواية 
ابراهم بن علي عن جعفر عن ابيه (عايها السلام)  )١(‏ ان قبر رسول الله ( صلى الله عليه 
وآله ) رفع شبراً ن الارض وان ابي ( صلىالله عليه وآله ) امربرش القبور » ورواية 
مد بن مسم 
الباقر ( عليه السلام ) (؟) قال : « قال الني ( صلى الله عليه وآله ) اعلي : ياعلي ادفني 
فى هذا اأسكان وارفع قبري من الارض اريع اصابع ورش عليه الماء »6 وصحيحةحماد 
ابن عمان أو حسنته عن الصادق ( عليه السلام ) (") قال : « ان الي قال لي ذات يوم 
فى سمه اذا انا مث ففسلني و كفني وارفم قبريار بم اصابع ورشه بالاء ...> ورواية 
الحلي (؛) فى حديث قال : « قالاو عبدالله ( عليه السلام ) أن اني امرني ان ارفع 
القبر من الارضاربع اصابع مفرجات وذكر أن رشالقير بالماء حسسن» وصحيحة الحلبي 
وتمد بن مس عن الصادق (عليه السلام) (0) قال : ١‏ امرني اني ان اجمل ارتفاع قيره 
اربع اصابع مغرجات وذكر انالرشبالماء حمسن ... الحديث» وقد تقدمت عبارة كتاب 


اللتقدمة وفيها « اربع اصابع مغرجات » ورواية عقبة بن بشير عن مولانا 


النقه وذيها ه اريم اصابع مفرجة » وحمل ف الذ كرى اختلاف الاخبار علىالتخير » وهو 
جيد » ممقال ولما كان القصود منرفعالقبران يعرف اعزار وخر كان مسعى ألرف ع كافيا . 
وامةالرش فقد عرفته مما دلت عليه الاخبار الذكورة » بق الكلام فى كبنيته 
والافضل فيها ما ورد فى رواية .وسى بن اكيل بضم الممزة وفتح الكاف ‏ التيري 
عن الصادق ( عليه السلام ) (5) قال : « السنة فى رش ااه على القبر ان يستقبل القبلة 
وببدأ من عند الرأس الى عند الرجل ثم يدور على القبر من الجانب الآخر ثم يرش على 
وسيل الفقر فكذاك السنة» وقال مولانا الرضا (عليه السلام) فىكتابالفقه الرضوي(/) 
« ناذا استوى قيره فصب عليه ماء وتجمل القبر اماك وانت مستقبل القبلة وتبداً 
() وزب) وعم وزع ) و(ه) المروية فى الوسائل فى الباب وم من ابواب الدفن 
)00 المروية فى الوسائل فى الباب مم من ابواب الدفن () ص ما 





١5‏ و( استحباب وضع اليد على القبر والدعاء بالأثور )4 اج 
يسبالاء م عند رأسه وتدور بوعل القجر منأر بع جو انبالقبر حتى ترجع الىالرأسمن 
غير أنتقطم الاء نفضل منالاء شي" فصبه علىوسط القبر» ويرذه الحبارة عبر الصدوق 
والثقيه من غير اسناد الىاحد . وروى فى السكاني ف الصحيح او الحسن عنابن أني مير 
عن بعض اصحابه عرء_ الصادق (عايه السلام ) (1) « فى رش الاء على القبر ؟ قال 
يتجاق عنه العذاب ما دام الندى في التراب » . 

و.نبا - أن يضع بده على القبر بعد ذلك مستقيل القبلة داعيا بالمأثور » روى 
فى السكافي فالصحيح عن زرارة (؟) قال  :‏ قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) اذافرغت 
من القبر فانضحه ثم ضع يدك عند رأسه وتغمز كفك عليه بعد النضح © وقد تقدم في 
رواية حمد بن مسلم عن الباقر ( عليهالسلام ) (©) قال : « ثم بسط كفه على القبر ثم 
قال : البم جاف الارض عن جتبيه ... الى آآخر الدعاء » وفي كتاب الفقه الرضوي )4١‏ 
على اثر العبارة التقدمة في الرش « ثم ضع بدك على القبر وانت مستقبل القبلة وقل : 
لايم ارحم غربته وصل وحدته وآنْس وحشته وآمن روعته وافض عليه من رحمتك 
واسكن اليه من برد عفوك وسعة غفرانك ور-هتك رحمة يستغني بباعن رحمة من سواك 
واحشره مع م نكانبتولاه . ومتى ما زرت قيره نادع له ببذأ الدعاء وأنت مستقيلالقبلة 
وبداك على القبر 6 وروى ف التبذيب عن اسحاق بن عمار (ه) قال : دقات لاني 
المسنالاول ( عليه السلام ) أ نأصحايئا يصنعون شم : اذا حؤثروا الجنازة ودفن 3 
لم يرجعوا حتى عسحوا أيديهم على القبر أفسنة ذلك أم بدعة + فقال ذلاك واجب على 
هن | حضر الصلاة عليه » وعن مد بن اسحاق (5) قال : « قلت لاي الحسن الرضا 
( عليه السلام ) شي" يصنعه الناس عندنا : يضعون ايديم علي القبر اذا دفن ابت ؟ 
قال انماذاك أن لم يدرك الصلاة عليه فاما من ادرك الصلاة عليه فلا » وفى الكاني 
)١(‏ ورم دواهف الوسائل فى الباب مم منابواب الدفن (س) ص١١‏ 
)1( ص م (ه) و() رواه فى الوسائل فى البابٍ سم من ادراب الدفن 





اج 224 ( استحباب وضماليد على القبر والاعاء بالأثور 4 0س 


فى الصحيح أو الحسن عن زرارة عن البافر ( عليه السلام ) )١(‏ قال : © كان رسول الله 
( صلي الله عليه وال ) إصنع بمن مات من ني هاشم خاصة شيئا لا يصنعه باحد من|اسلمين 
كان اذا صلى على المائئمي ونضح قبره بللاء وضم رسول الله ( صلى الله عليه و47 ) 
كنه على القبر حتى ترى اصابعه فى الطين فسكان الغريب يقدم أو السافر مرى اهل 
الديئة فبرى القبر الجديد عليه اثر كف رسول الله ( على الله عليه وآله ) فيقول من 
مات من آل محمد 9 64 وعن عيدالرجارل بن أني عبداللّه )١(‏ قال : ه سألته عن وضع 
الرجل بده على القبر ما هو ولم يصنع + ققال صثعة رسول الله ( ملى الله عليه وآله ) 
على ابه إمد إلنضح . ل وسألته كيف اضع بدي على قبور السلدين . فاشار بيده الى 
الارض ووضعبا عليها ثم رفعها وهو مقابل القبلة » قال شيخنا في الذكرى بعد ابراد 
خبر زرارة الثاني وحمد بن اسحاق  :‏ ولبس ف هاتين مخالفة للاول لان الوجوب على 
من لم يحذر الصلاة لا بنافي الاستحباب لثيره ء والراد به انه يستحب ١ؤكداً‏ لير 
الحاضر للصلاة نا يذ الوجوب ف الخبر الآخر فبو وان كارك مستحا 
لاحاضر اكه غ غير مؤكد . واخبار الراوي عن عمل الاصداب حجة فى ننفسه وتقربر 
امارغ ماد يؤكده ؛ وفعل الي ( صل الله عليه وآله) حجة ة فليئأس به 
و مخصيص بنيهائم لسكرامتهم عليه » انتهى . وهو جيد , إلا انه نقلشيخنا الجلسي فى 
البحار عن العال 50 علي بن ابراهم بن هاشم قال : « ان انب ( صلى الله عليه 
واله ) كان اذا مات رجل من أهل ببته يرش قبره ويضم بده على قبره ليعرف انه قبر 
العاوية وبي هاشم من من آل تود فصارت بدعة في الناس "كلهم ولا جوز ذا » وهو 
غريب » والعجب انشيخنا الشاراليه نقله ولم ينبه على ما فيه ء والظاهر أن حكهبالبدعية 
لا يقعله الناس وعدم حواز ذلك ناثى' عن فبمه من الخبر الاختصاص وغل عن ملاحظة 
باقي اخبار السألة الدالةعلى العموم كا لا منى . 
)١(‏ و(؟) دواه فى الوساثل فى الاب سم منابواب الدفن 





سدم ل ( استحباب التلقين بعد الدفن ) اج 

اقول : ولاستفاد من هذه الاخبار انالسنة تتأدى عجرد وضع اليد علىالقبر وان 
الدعاء مع ذلك بلغ فى الفضل وكذلاك استقبال القبلة » وسئن الوضع الذكور ل يجتمع في 
خبر من هذه الأخبار إلا خب ركتاب الذقه » والظاهر انه هو مستند المتقدمين فيا 
ذكروه من هذه السئن الثلاث حسما ذكرنا فى امثال هذا لقام . 

ونا - التلقين وهو التلقين الثالك ولا خلاف فيه بين اصحابنا » وانكره 
الفقراء الاربعة مع وروده فى رواياتهم )١(‏ والاصل فيه عندنا ما رواه الشايخ الثلاثة 
( عطر الله مراقدهم ) عن تمي بن عبدالله (؟) قال : « سمعت ابا عبدالله ( عليه السلام ) 
يقول ما على اهل اليت منك أن بدرأوا عن ميتهم لقاء مكر وتكير ؟ قلت كيف 
إصنع ؟ قال اذا افرد لدت فليتخلف عنده أولى الناس به فيض شه عند رأسه ثم بنادي 
باعلى صوته : يا فلان بنفلان أو يافلانة بنت فلان هل انت على العبد الذي ذارقتنا عليه 
من شبادة أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وان ممداً عبده ورسوله سيد النبيين 
وان عليا امبر الؤينين وسيد الوصبين وان ما جاء به ممد ( عإىالله عليه وآله) حق 
وان الوت حق وآن البعث حق وان الله ببعث من في القبور :قال فيقول مشكر لتكير 
انصرف بنا عن هذا فقد لتقن حجته » وروى ف التبذيب عن جابر عن الباقر ( عليه 
السلام ) () قال  :‏ ماعلى احدم اذا دفن ميته وسوى عليه وانصرف عن قبره ان 
«تخلف عند قبره ثم بقول : يا فلان بن فلان أنت على العبد الذي عبدنك به من شبادة 
ان لا إله إلا الله وان ممداً رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) وار علي امير ااؤمنين 
( عليه السلام ) أمايك وفلان وفلان حتى أن على آخرم ( عليهم السلام ) ؟ فانه 
اذا فءل ذلك قال احد الماحكين اصاحبه قد كثيئا الوصول اليه ومسألتنا أياه انه قد 
(و) كاف كتزالمالج برص .مودقم اع" وجمع الزوائد لان حجر ج م 
ص وغ ومنتقى الاخبار متننيل الاوطار ج م ص بإب والماتى لابن قدامة ج , صع..ه 

(م) و(م) داهف الوسائل فى الباي وم من ابواب الدفن 





3 ( استحباب التاقين بعد الدفن ) 0-0 





لقن حجتهفينصمر فان عندولا يدخلان عليه »وف الفةهالرضوي(١)‏ « ويستحب انيتخلف 
عند رأسه اولىالناس بهبعد انصيراف الناس عنه ويقيض عل الثراب يكفيه ويلقئه برفيع 
صوته فاه اذا فءل ذلك كف السألة فى قبره » وقد روى هذه العبارة باانى تغيي رالصدوق 
في العلل بسنده ع نابيه عن علي بن ابراه عن ا بيه رفعه الالصادق ( عليه السلام ) (5) 
قال : « ينغي أن.تخلف عند قبر الميت أولى الناس به بعد | نصراف الناس عنهو يقبض 
على التراب بكفيه ويلقنه ويرفع صوته فاذا فعل ذلك كى اميت المألة فى قيره » , 

فوائد : ( الاولى ) - قالشيذنا الجاسي فى البحار بعد ثقلهذا الخير الآخير : 
ولا بعد ان يكو ناشتراط انصراف الناس ووضع الفم عند الرأس كا ورد فى اخبار 
آخر - للتقية , والاولى مراعاة ذلك كله » . 

(الثانية ) - ظاهر الاخبار الذكورة اختصاص التلفين بالولي ٠‏ وقد عرفت 
معناه فما تقدم من أنه أولى الناس عير اله كاهو الشبور » وظاهر كلام الاصحاب انه 
الولي او من يأذن له الولي » وحينئذ فتتجوز الاستنابة فيه » وادعى ف الذكرى الاجماع عليه 
وهل يعتبر اذن الولي في ذلك ؟ ظاهر العلامة فى النتهى المدم » و كأنه حمل التخصيص 
فالاخبار على الاولوية » والظاهر بعدهمكما تقدمت الاشارة اليه . وقال ابن البراج ابه 
مع التقية بقول ذلك سراً . وهو جيد . 

( الثالثة ) لم بتعرض الشيخان ولا الفاضلان لكينية وقوف اللقن » وقال 
ابن ادريس انه يستقبل القبلة والقبر » وقال ابو الصلاح وأن البراج والشبخ مي بن 
سعيد يستدير القبلة والقبر امامه . ولم اقف فيا وصلالينا من الأخبار على ما بقتضى شيا 
مما ذكره هؤلاء النضلاء من الامرين الذكورين » وقال فى الذكرى : « وكلاما جائز 
لاطلاق الخبر الشامل ذلك ولطلق النداء عند الرأس على اي وضع كان النادي » 
وهو جيك 


() سما () رواه فى الوسائل فى الباب وم من أبواب الدفن 





سم د ( تجصسيص القبور والبناء عليها ) 0 

( الرابعة ) س هل يستحب تلقين الاطفال و#وثم 9 ظاهر شيمخنا الشبيد الثاني 
فى الروض ذلك حيث قال : « ولا فرق فى هذا الحم بين اصغير والمكيير سكافى 
الجر يدتين لاطلاق الخبر » ولا ينافيه التعليل بدفع المذاب ييا في ععوم كراهة الشمس 
وان كاري ضرره انما بتولد على وجه مخصوص » واقامة لشعائر الاعان » انتعى 
اقول : : جم كلامه ( قدس سره ) الى أن علل الشر ع ليست ت عللا حقيقية يدور 
العاول مدارها وجوداً وعدم واءا في اسباب معرفات أو لبيان وجه الصلحة والكة 
فلايجب اطرادها . وهو جيد كا اوضحناه في غير موضع ممأ تقدم . وقال فى الذكرى : 
واما الطفل فالتعليل يشعر بعدم تلقينه ؛ وعكن ان يقال يلقن أقامة لنشعار وخصوصا 
المسيز كما في المر يدتين 6 . 

١‏ ومنها ‏ انه قد صرح جملة من الاصحاب بكراهة تجصيص القبور والبناء عليها 
بل ظاهر التذكرة دعوى الاجماع عايه , قال الشيخ فى النباية : يكره تجصيص القبور 
وتظليلها . وفى المبسوط تصيصالقير والبناء عليه في المواضع الباحة مكروه اجماعا . وقال 
ابن الجنيد : ولا احب ارن يقصص ولا جمس لان ذلك زينة ولا بأس بالبناء عليه 
وضرب الفسطاط لدونهومرس يزوره. وظاهره مخصيص السكراهة بالتجصيص دو 
البناء » والاصل فى هذا الح ماروا في التوذيب فى ااوثق عر علي بن جمفر 0 
قال : د سأات أبا الحسسن مومى ( عليه السلام ) عن البناء على القبر والجاوس عليه هل 
يصلح + قال لا يصلح البناء عليه ولا الجلوس ولا بخصيصه ولا تطيينه © وءن جراح 
المدائي عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) قال : ١‏ لا تبنوا على القيور ولا تصوروا 
سقوف البيوت فان رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) كره ذللك 6 وعن نونس بن ظلبيان 
عن الصادق ( عليه السلام ) (©) قال : « نهى رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) ان 
يصلى على قبر أو يقعد عليه أو يبنى عليه » وروآه الصدوق فى القنع ميسلا . وى حديث 
(0) ورم) و(س) دواءفى الوسائل ف الباب يع من ابواب الدفن 





ج ( تخصيص القبور والبناه عليها ) لكا كك 
اأناهي الذّكور فى آخر كتاب الفقيه )١(‏ « ونهى أن تجصص القبور » وروى في معاني 
الاخبار بسند رفمه فى آخره الى النبي صلى الله عليه وآله) (؟) « أنه نعى ع نتقصيص 
القبور » قال وهو التجصيص . وما دلت عليه هذه الاخبار من النهى عر:_ البناء 
والتجصيص ظاهر فى رد ما ذكره ابن الجنيد من #خصيص الكراهة ا واناليناء 
عليه لا يأ به : 





وه ل كراهة التجصيص مخصوص با بعد الاندراس او ماهو اعم من الابتداء 
وبعد الاندراس ‏ قال في المدارك : وأطلاق النص وكلام الاصحاب يقتضي عدم الفرقه 
في كراهة التجصيص بين وقوعه ابتداء أو بعد الاندراس » وقال الشيخ لا بأس 
بالتحصيص ابتداء ؤاها السكروه اعادئها بعد اندراسهالما روى (*) من ١‏ أن الكاظم 
( عليه السلام ) أمى بض مواليه بتجصيص قبر ابنة له مانت بنيد وهو قاصد الى الدينة 
وكتابة اسمها على لوح وجعله في القبر » . 

اقول : ما ذكره من الخ بين الاخبار ‏ من الجواز ابتداء عملا ببذه الروانة 
وهل الاخبار المتقدمة على ما بعد الاندراس ‏ ليس يعيد فى مقام المع . واحتمل 
بعض مشانا من متأخرى المتأخرين مل تلك الاخبار على ج#صيص بطن القبر وهذه 
على ظاهره . وجمع ف الممتبر بين الاخبار حمل الرواية المذكورة على الجواز والروايات 
الاخر على ال-كراهة مطلقا . وفيا منتهى حمل رواية الكاظم ( عليه السلام ) عليالتطبين 
دون التجصيص بناء على جواز التطيين التفانا الى اشعار رواية السكوتي عر الصادق 
( عليه السلام ) (؛) قال : 9 لا نطينوا القبر من غير طيئه 6 فان فيه اشعارً بالرخصة 
فى التطيين . و يمكن ان يقال باختصاصوم ) علييم السلام ) واولادهم يجواز التجصيص 
(م) رواه فالوسائل فالباب برم من ابواب الدفن 
(4) دواه ف الوسائل فالباب جم من ابواب الدفن 





سس و ( حديث من جدد قبرا ... 4 ج14 

والبناء على القبور كا قال فى المدارك . 

والمراد بالبناء على القبر المنهي عنه في هذه الاخبار هو ان بتخذ عليه يبت 
او قبة كاذكره فى المنتعى » قال لان فى ذلك تضييقا على الناس ومنعاً لحم عن الدفن » 
ثم قال : وهذا مختص بالمواضم المباحة المسبلة اما الاملاك فلا . 

وكيف كان فيستثئى من ذلك قبور الانبياء والأمة ( عليهم السلام ) لاطباق 
الناس حلى البناه على قبورهم (عليهم السلام ) منغير نكير واستفاضة الروايات بالترغيب 
في ذاك بل لا يبعد أستثناء قبور العلماء والصلحاء ايض استضعافًا خير المنم والتفات الى 
ان فى ذلك تعظما لشعائر الاسلام ومحصيلا لكثير من المصالح الدينية كالا يخ , 
صرح بذاك السيد في المدارك » وهو جيد . 

ت-لبيك 

روى الشيخ فى التبذيب بسنده عنالاصيغ بن نباتة )١(‏ قال : قال أميرالمؤمنين 
( عليه السلام ) وفي الفقيه مرسلا قال : ٠‏ قال امير المؤْمنين من جدد قبراً او مثل مثالا 
فقد خرج من الاسلام ) قال فالفقيه : « اختلف مشايتا فى هذا الحديث فقال مد بن 
الحسن الصفار هو «جدد»بالجم لا غير . وكان شيخنا مد بن الحسن ب ناهد بن الوليد 
( رضي الله عنه ) تحى عنه انه قال لا يجوز تجديد القبر وتطرين جميعه بعد مور الايام 
عليه وبعد ما طين فى الاول ولسكن اذا مات ميت وطين قبره لجائز ان يرم سائر 
القبور من غير ان تجدد . وذكر عن سعد بن عبدالله ( رجه الله ) انه كان بقول انما 
حو دمن حدد قيرً» بلطاء أل خير المسجمة يمني به مستم قير . وذكر عن أحمد بن 
أني عبدالله البرقي انه قال اما هو « من جدث قبراً » وتفسير المدث القبر فلا يدرى 
ماعني به . والذياذهب اليه أنه «جدد» بالججم ومعناه نبشقبراً لان من نبش قبراً فقد 

)١(‏ داه فى الوسائل في الباب ©؛ من ابواب الدفن 








اج (حديث من جدد قير ... ) 3 5-5 
جدده واحوج الى تجديده وقد جعله جد محفوراً » واقول ان التجديد على الممنى الذي 
ذهب اليه تمد بن المسن الصفار والتحديد بالحاء غير المعجمة الذي ذهب اليه سعد بن 
عبدالله والذي قله البرقي من انه جدث كله داخل فى معنى الحديث وان من خالف 
الامام فى التجديد والتسنم والنبش واستحل شيئا من ذلك فقد خرج من الاسلام . 
والذي أقوله في قوله (عليه السلام) : ه من مثل مثالة » انديعئي به من || بدع بدعة ودما 
اليها أو وضع دينا ففد خرج من الاسلام » وقولي فى ذلك فول أمني ( عليهم السلام ) 
فان اصيت قن الله عل الست وأو اععات تعر نفسي » انتهى كلامه . 

وقال الشيخ ( رحه الله ) في التبذيب بعد ذكر هذا الاختلاف في معنى قول 
البرقي : 9 ويمكن ان يكون المعنى فيهذه الرواية ‏ يعئيرواية «الجدث» ‏ ان يجمل القبر 
دفعة اخرى قبرا لانسان آنخر لان المدث هو القير فيجوز أن يكون النعل مأخوذاً منه 
قال وكان شيخنا مد بن محمد بن النعمان ( رحهه الله ) يقول ان الخير بالخاء والدالين 
وذلك مأخوذ من قوله تعالى « قتل اصحاب الاخدود » )١(‏ والخد هو الشق يقال 
خددت الارض خداً اي شتقتها شقا » وعلى هذه الرواية يكون النعي يتناول شق 
القير اما ليدفن فيه أو علي جبة النبش على ما ذهب إليه مد بن علي يعني الصدوق » 
قال وكلما ذكر ناه من الروايات والعانيمحتمل واللّه اعلم بالمراد والذي صدرعئهالخير ». 

قال في المدارك بعد ال طح > اوت : هذا كلامه ( رحمه الله ) وفيه 
نظر من وجوه »؛ ولقد أحسن المصنف ف المعتير حيث قال : « وهنا الخبر قدرواه 
تمد بن سنان عن أبي الجارود عن الاصبخ عن نباتة عن علي ( عليه السلام ) ومد بن 
سئان ضعيف وكذا بو الجارود فاذن الرواية سافطة فلا ضرورة الى التشاغل بتحقيق 
متنها » انتعى ماده فى المتير . 

وقد اعترضه فى الذكرى بان اشتغال هؤلاء الاناضل بتحفيق هذه الانظة مؤذن 


1 سودة الروج 7 الأية‎ )١( 








سس بنع سد (حددث من جدد قبراً ... 4 اج 





صحة الحديث عندثم وان كان طربقه ضعي كا فىاحاديث كثير ة أشتبرت وعلءوردها 
وان ضعف مئدهاء فلا برد ما ذكره في امعتير من ضعف تمد بن سئان وأبي الجارود » 
على انه ورد نوه منطر بق اليالمياج وقد نقله الشبخفيالخلاف وهو من صحاح العامة ؛ 
وهو يعطى صحة الرواية بالحاء الهملة لدلالة الاشراف والتسوية عليه » ويعطي ان الثال 
هنا هو القثال هناك » وقد ورد في النعي عن التصوبر وازالة التصاوير اخبار مشبودة » 
اما الخروج من الاسلام ببذين ذاما على طريقة البالغة زجراً عن الاقتحام على ذلك واما 
لانه فمل ذا مخالفة للامام ( عليه ااسلام ) انتهى . 

وقال الفاضل الخرأساني في الذخيرة بعد نقل كلام الذكرى : « ولا يخنى ارنف 
جرد حث هؤلاء العلناء عن محقيق لفظ الخبر لا يدل على قبوطم أياه وتصحيحهم 
لا لجواز ان كل واحد منهم يذكر ما ؤصل اليه من الطريق الذي ينسب اليه وان 
كان فى الطريق خلل » نعم فيه اشعارما بذلك سكن عبرد ذلك لا بكني فى صحة 
الاستدلال به » اتعى . 

وفيه نظر » وذات ( أما اولا ) ذان تضعيف الحديث ببذا الاصطلاح الحدث في 
تنويم الاخبار الى الاربعة الشبورة انما حدث من عصر الحقق ومن تأخر عنه وإلا 
فالأخبار عند المتقدمين كلها محكومعليها بالصحة إلا مانبهوا عليه وظبر طم ضعفه من جبة 
أخرى . و( أما ثانيا ) إن ما ذكره ءن ان اشتغاهم بتحقيق هذا الانظ لا يدل علرقبول 
الخبر ضعيف ٠‏ لانه لوم يكن كذلاك كان جاريا مجرى العبث الذي لافائدة فيسه بامرة 
وينجر الام الى اءثال ذلك هما محثوا فيه من الاخبار واختلفوا فيه من الآثار وهو هما 
لا يلتزمه محصل » وبالجلة فسكلام شيخنا الشبيد هو الاقرب . 

اذا عرفت ذلك فاعلم ان المشبور بين الاصحاب كا عرفت كراهة التجديد 
بعد الاندراس وقد استداوا بهذا الخير علىذلكوهو غير بعيد وان اشعر ظاهرهبالتحريم 
ذأنه لا مخنى على من له انس بالاخبار انيم ( عليهم السلام ) كثيراً ما بردفوناآكروهات 





اج ( النظر فى كلام الصدوق ف القام ) دوم 
ما بكاد يلحقها بالحرمات تأكداً في الزجر عنها وااستحبات با بكاد يدخابا في حبز 
الواجمات حثا على الفيام بها ء والظاهر ان الحا.ل لاصدوق بعد اختياره رواية التعجديد 
الم على تفسيره بالنبش هو ترتب الخر وج من الاسلام على ذلك مع عدم حرمة التجديد 
المنى التبادر فلا يصح ترتب الخروج من الاسلام عليه . وفيه ما عرفت ٠‏ 





م لا عن نكلامه ( قدس سر ) في هذا لقام لامو من نظر من وجوه : 
( منبا  )‏ أن تفسيره التجديد بالنبش بعيد غاية البعد من ظاهر الافظ ولا قرينة تتؤذن 
بالجل عليه فى المقام قاراديه مرى هذا الافظ امهو من قبيل المعميات والالغاز , 
و ( منها ) - أ ناستازام النبش/تجديد لا بتم كلب بل قد يكون لاتخريب . و(منبا) ‏ أن 
كلامه هذا مبثي على تحرج النبش وهو م لكلام كا سيأثي بيانه ان شاء الله تعالى قربي . 
و( منها ) ان حكه بالخروج من الاسلام فى مخالفة الامام فى التجديد والنبش و التسنيم 
غير مستقم » فانه ( عليه السلام ) انما رتب الخروج من الاسلام على امي واحد لكن 
هؤلا, الاجلاء قد اختلفوا فيه باعتبار اختلافهم في رواية الخبر : فالمرتب عليه أمرواحد 
لسكنه باعتيار هذا الاختلاف غير معاوم على انعيين بل هو دائر يبن هذه الادراد 
الذكورة فسكيف يصم ترتبه على الجيع ؟ الوم إلاان يريد باءتبار بوت محريم هذه 
الاشياء بادلة من خارج . وفيه مع الاغاض عن الناقثة في هذه الدعوى ابه لا خصوصية 
لهذه الاشياء العدودة تستوجب الافراد بالذكر » اذ كل من فعل فعلاً غير مشروع 
واعتقد استحلاله فانه مشرع مبدع . وكيف كان فاختلاف هؤلاء الاجلاء في هذه الاذظلة 
مما بضعف الاعماد على الخبر باي معنى اعتبر . و ( منها ) - قوله فى « من مثل مثالا » 
بد تفسيره له بما ذكره : أن اصبث فن الله وان اخطأت فن نفسي . فان فيه انه قد 
روى في معاني الاخبار عنهم ( عليوم السلام ) تفسير هذا الافظ في حديث آخر بما 
ذكره هنا حيث أله روى فى السكتاب المذكور بسنده فيه عن النبيكي باسناد رفعه إلى 





لاوما (النظر فى كلام الصدوق ف القام ) ع 
الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال : ه من مثل مثالا اواقتن ىكبا فقد خرج منالاسلام 
فقات هلك اذا كثير من الناس : فقال انما عنيت بقولي من «ثل مثالا من نصب دبنا 
غير دن الل تعالى ودعا الناس اليه , و بقولي من اقتنى كبا مبئض) لاهل البيت ( عليهم 
السلام ) اقتناه فاطسمه واسقاه , من فمل ذلك فقد خرج عن الاسلام © ؤحينئك فلاوجه 
لهذا الترديد هنا بين كون تفسيره صوابا او خطأ . الابم إلاان يكون مراده بالنسبة 
الى هذا الحديث . وفيه ما فيه فاته «تى ورد تفسير هذا اللفظ عنهم ( علييم السلام ) 
يمعنى من المعاني انه يجي امل على ذلك حيئا وجد ذلك الافظ متى كان القام لا بأباه 
كا هو القاعدة الجارية فى سائر الالفاظ . نعم يمكن حله على الغفلة عن الخبر المذكور . 
ول اقف لمن تعرض للكلام على كلامه ( قدس سره ) ف المقام سوى ما اشار اليه 
السيد في المدارك من قوله : ١‏ وفيه نظر من وجوه » ولم بين شيبًا من تلك الوجوه . 

بتي هنا شي" ينغي التنبيه عليه وهو ازالظاهر ان ماده بقوله : ه ولي فى ذلك 
قول أنمتي ... الح » ايلا افول بالرأي فيذلك واما قولي فيه قولأ عني (عليهم السلام) 
بناه على ما فبمته من كلامهم وأدى أليه نظري » فان طابق فبمي ما هو مرادهم - وهو 
الي الواقعي الذي هو الحق والصواب ‏ فبو من توفيق الله عز وجل لي واسطتهم 
حبث الي اقل عنهم وتابع لهم وان اخطأت ول يطابق فبعي مرادم تالخطاً ني لامنهم 
( عليهم السلام ) قائهم قالوا ما هو الحق ولسكن لم يصل فبمي اليه فالخطأ من عند نفسي. 
وما ذكره فى هذا المقام مشترك بينه وبين جملة العاماء الاعلام فى استنياط الاحكام من 
اخبارم ( عليهم السلام ) لامها زعمه بعض المحققين من كون هذا فرقا بين الجتبدن 
والاخباربين اشارة منه الى ان المجتبدين انما بقولون بالرأي . فانه مما لا ينبئي ان يلتنت 
اليه ولا بعولفىمقام التحقيقعليهلاستازامه الطمن فى اجلة العلماء الاعلام 2-0 
لاينى علىذوي الافبام . نعم بيقالسكلام فىانه هل يعاقب على مثل هذا الليطأ ام لا0 

ٍِ ْ ص ده باب وو‎ )١( 





اج ( استحباب وضع الحصباء على القير )0 ابارت 
ظاهر كلامه ( قدس سره  )‏ وهو الذي حققئاه فى جملة منزبرنا ولا سما كتاب الدرر 
اللجفية ‏ هوالعدم ؛ورعا يفم من إعضبم العقاب كاهو ظاهر الحدث الاسكر اباد يفىالفوائد 
اللدئية او استحقاقه واسكن يتجاوز الله تعالى عنه لاضطراره » والاظبر هو ماذ كرناه 
وذلت ذان الفقيه الجامع لاشر اط اذا بذل وسعه في استنباط الحكر الشرعي بعد محصيل 
جميع ادلته والاطلاع علي جميع ما بتعاق به من السكتاب والسئة وادى فبمه الى حك فبو 
الواجب عليه فى حقه و<ق مقلده وان فرضتاه خطأء لانه اقصى تكليفه » والسر في 
ذلا ان المقول والافبام المناضة من اللاك العلام متفاوتة زيادة ونقصانا "كا هو مشاهد 
بالوجدان بين العلماء الاعيان . هنهم من فبمه وادراكه كالبرق الخاطف ومنهم كللا'ء 
الرا كد الواقف وبشها مراتب لا تق على الفطن العارف » ويؤكده ما ورد فيالاخبار 
١‏ بان الله سبحانه انما بداق العباد على حسب ما افاض علييم من العقول » )١(‏ وسل 
اراد تحقيق الحال زيادة على ما ذكر ناه فليرجم الى الذرر النجفية . 
ومنها - أنه يستحب وطم الحصباء وي صغار الحصى على القير وواحدها 

حصية كقصية , وقد روى فى الكاني عن ايان عن بعض أصحابه عن الصادق ( عليه 
السلام ) () قال ٠‏ « قير رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) نحصب حصباء حمراء » 
ونقل ف الذكرى انه روى « انالبي (صلىالله عليه وآله ) فمله بقبر ابراهيم ولاه »(؟) 
وققل ف المنتعى من طريق الجبور فى حديث القادم بن يحد (؛) « أن قبر رسول اله 
( صلأه عليه وآله ) وصاحببه مبطوحة ببطحاء العرصة الخرأء » . 
3 (و) هذا مضمون حديث اف الجارود عن الى جعفر , عليه السلام » المروي ف اصول 
الكانى ج وص .١١‏ 

(م) رواه في الوسائل فالباب برم من ابواب الدفن 

(س) م فى الام الشافعى ج ١‏ ص 0م 

() م فى سأن الى داود.ج م ص 716 ٠‏ 





00-5 3-2 ( استحباب وضع لبئة او اوح عند رأمه ) اج 

ومنها - ما ذكره الاصحاب من اله يستحب ان يوضع عند رأسه إبئة او لوح 
يعم به . واستدلوا على ذلك ا رواه الشيخ عن يونس بن يعقوب )١(‏ قال : « لا رجع 
بو الحسن موسى ( عليه السلام ) من بغداد ومشى الى المديئة ماتت ابنة له يفيد فدفنبا 
واعس بعض مواليه ان مصص قبرها ويكتب على لوح اسعها وجعله في القبر » اقول : 
وبعضده ما رواه الصدوق فى كتاب الكل الدن باسناده عن ابي علي الخيراني عنجارية 
لاني مد ( عليه السلام ) (؟) « انام البدي مانت فى حياة أني مد ( عليه السلام ) 
وعلى قبرها لوح مكتوب عليه هذا قبر ام مد ( عليه السلام ) » وروى ف النتغى 
من طريق الجبور عن النبي ( صلى الله عليه وآله ) (ع) : لما دفن عثمان بن مظعون ام 
رجلاات نأئيه بصخرة فلم يستطع حملبا فقام الييا رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) 
وحسر عن ذراعيه ثم لها فوضعها عند رأسه وقال اعم بها اخي وادفرن اليه من مات 
من اهلي » قال ف الذكرى : يستحب ان يوضع عند رأسه حجراو خشبة علامة ليزار 
ونترحم عليه كا فعل النبي ( صلىالله عليه وآله ) حيث ام رجلا حمل صخرة ليعلم بها 
قبر ععمان بن مظعون ثم ساق عام الحديث . اقول : هذا الحديث قد ثقله فى دمام 
الاسلام عن علي ( عايه السلام ) (؛) قال : « ان رسول ( صلى الله عليه وآله ) لما دفن 
عمان بن مظعون دعا يحجر فوضعه عند رأس القبر وقال بكون علا ليدفن اليه قرابتي » 
والسكتاب وان لم يصلح”للاعماد والاستدلال إلا انه يصلح لاتأبيد فى امثال هذا المجال . 

ومنها - ما صرح به جملة من الاصحاب من كراهة الماوس على القبر والثي 
عليه والصلاة عليه واليه والاستناد اليه » اما الجلوس عليه فادعى عليه فى الخلاف الاجماع 


)١(‏ و(؟) دواه فى الوسائل فى الباب بم منابواب الدفن 
(م) واه أبو داود فى سلئه ج م ص ٠١ب‏ 





اج بناء الساجد عند القبور ) لاومو لس 
واستدل بقوله ( صلى الله عليه وآله ) )١(‏ :« لان يجلس أحدم على جمر فيحرق ثيابه 
فتصل النار الى بدنه احب الي هن انيجاس علىقبر » وبقول الكاظم (عليه السلام) فيا 
قدننأه من مونقة عل بن جعفر )0( :دلا يصلح البناء على القعر ولا الحاوس »6 اقول ٠‏ ان 
الرواية الاولى عامية يا نه عليه أيضا بعض متأخري أصحابنا واسكر. الثانية ظاهرة 
الدلالة علىذاك ونحوها رواية يونس بن ظبيانالتقدمة(") حي ثتضمنت النهيعنالقعود 
عليه » إلا انه قد روى الصدوق في الثقيه عنالكاظم! عليه السلام ) (5) « اذا دخلت 
القابر فلأ التيور دن كان 3 اسكروح الى ذلك ومن كان منافقاً ودود الله ع«( ويمكن 
جله على القاصد ز يارتهم محيث لا بتوصل الىقهر إلا بالشي على آخر "ا ذكرء ف الذكوى 
الاستناد اليه وامشي عليه فقد صرح ااششيخ بكراهتها مدعي فى الحلاف الاجماع علرذاك 
في الأول وم اف في الأخبار على ما بدل على ما ذكره بل دلت مرسلة الدقيه علي 
عدم كراهة الشي وان تاوطا فى الذكرى ما قد.نا ذكره » واما الصلاة عليه فقد تقدم 
فى رواية يونس بن ظبيان (ه) ما يدل على ذلاك » واما الصلاة اليه فلنا سيأني ان شاء 
الله تعالى فى حث اأسكان من كتاب الصلاة . 
0 تمه مومه تشتبك عن ميزنا ل : 

( الاولى ) - قال شيخنا الشبيد فى الذكرى بعد ذكر ججلة من الاخبار الدالة 
على ان المناء على القور والقعود عليبا والتحصيص والصلاه عليها مكروه 0 وروى الصدوق 
ع ناعة (5) ١‏ أنه سأله عن زبارةالقبور و بناء اأساجد فيها فقال زيارة القبور لا بأس بها 
ولا دلى عزدها مسأحد 6 قالالصدوق :«وقالالني( صلى الله عاية واله 0 لا تتحدوا 








(1) دواه ابو داود فى سثئه ج م ص ١١07‏ وابن ماجة فى سذئه ج ١‏ ص 40/4 
(0) دز”) دزهة) ص.م١‏ (4) دداه فى الوسائل فى الأب م من ابواب الدف 
3( روآه ف الوسائل قَّ ألباب ه56 من أبواب الدفن 





د ات ( بناء امساجد عند القبور ) اج 


قبري قد ولا مسجداً ذان الله تعالى لعنالييود لانبم أغتذوا قبور انبيائهم مساجد )١(»‏ 
قلت : هذه الاخبار رواها الشيخان والصدوقان وجماعة التأخرين في كتبهم ول يستثنوا 
قيراً » ولا ريب ان الامامية مطبقة على مخالفة فضيتين *ن هذه احداها البناء والاخرى 
الملا فى الشاهد القدسة , فيمكن ن القدح فى هذه الاخبار بانبا اماد و بعضبا ضعيف 
الاسناد وقد عارضها اخبار أغر اشبر منها » وقال ابن المنيد لا بأس بالبئاء عليه 
وضرب القسطاط لصويه ومن بوره » أو مخصص هذه العمومات ياجماعهم ف عبود 
كانت الأ مة ( علييم السلام ) ظاهرة فيهم وبعدهم من غير نكير وبالاخبار الدالة على 
تمظم قبورهم ومارتها وافضلية الصلاة عندها وس كثيرة » ثم ساق بعض الاخبار 
اللدالة على ذلات . 

اقول : والمقان| كثرهذه الاخبارالمذكورة فيبا هذهالاحكاملا ظبور لها التعاق 
ب (علييم السلام) وانمادىر ذلك فيالقليل منبا وهوالذىييحتاج الى تأويللمعارضته بما هو 
اشبر واظبر مثل خيرالصدوقعنه (صلى الله عليه وآله) بالنعيء عن امخاذ قبره قبله ومسجداً» 
فاما الاحاديث الارلة التي اجملنا القل فيها فقد عرفت ال كلام فيها في الدلالة على 
ما أستدل بها عليه , وأما حديث سماعة التضمن لانهى عن بناء الساجد في القابر فالوجه 
فيه انه لا خلاف بين الاصداب ف ان الارا مي الجدوسة على المناقم العامة كالشوارع 
والشارع والساحد والقابر والرباطات والدارس والاسواق لامموز لاحد التصرف 
فيبا على وجسه عنم الانتفاع بها فها بي متخذة له وبذاك صرح شذنا الشبيد ااثاني 
فى السالاك حيث قال : بقاع الارض اما مماوكة اومحيوسة على الحقوق العامة كالشوارع 
وااساجد والمقابر والرباطات او منفكة عر الحقوق الخاصة والعامة وثهي الموات .. 
الى آخر كلامه » ثم ساق الكلام في امحبوسة على امنافع العامة وبين عدم جواز 
الانتفاع بها والتصرف فنها على وجه عنع من محصيل الغدض الطلوب منبا » وهذا 
الجهر صريم فى ذلك باعتبار بعض هذه الاراضي وي القابر حيث منع من بناء اأساجد 


)0( رواه فى الوسائل فى الباب وه من ابواب الدفن 





ج؛ُ ( دفن ميتين فى قبر واحد ) 00 


الاصحاب ق نظائرما وحيلئد فيكون النعى للتحرم ( وأما تجرد الصلاة ف القابر حت 





انها لا توجب منعأ من التصرف فعي صحيحة وان كانت مكروهة من حيثية اخرى . 
ثم لا من أن الراد ببذه الاراضي المذكورة ماهو اعم من أن تكون .وقوفة على لاك 
الجبة الخاصة او انها وحدت فى تصرف السلمين كذلك وأنلم يهل اصلبا ولا حمكيفية 
امرها ‏ قان تصرف المسادين واستمرار بده عليها موجب ل-كونها ملكا لم من هذه 
الجبة فلا يجوز التصرف فيها ما بنافي الغرض الطلوب الترتب عليها , أما لو كانت 
الارض معاومة يانها موات مباحة أو مماوكة قد أباحبا امأللك للمسامين بتصر فون فيها بما 
ارادوا او وقنبا علييم كذلك أو نمو ذلك فانه خارج عن تمل البحث . 

واماما بدل على جواز البناء بل استسبابه على قور الأمة ( عليهم السلام ) 
وجواز الصلا بل أستحبابها عند قبورهم فهي كثيرة مذكورة في كناب المزار من كناب 
البحار ؛ وعسى أن نبسط السكلام فى ذلك في كتاب الصلاة ان شاء الله تعالى . 

( الثائية ) - المشبور ين الامحاب كراهية دفن اثنين فى قبر واحد ابتداء , 
واحنج عليه في المبسوط يقوهم ( عليهم السلام ) : « لا يدفن في قبر واحد اثنان » 
ولان الني ( صلى الله عليه وآله ) افرد كل واحد بقبر )١(‏ قالوا ومع الشرورة تزول 
الكراهة بان بكثر الموتى ويعسر الافراد » لما روى (؟) ١‏ ان النبي ( صلى اله عايه 
وآلله ) فال للانصار يوم احد : احفروا ووسعوا وعمقوا واجملوا الاثنين والثلاثة فى 
القبر الواحد وقدموا اكثرهم قران » هذا كله فى الابتداء كا قدمنا ذكره . 

وامالو دفن ميت ف قبر فبل يجوز نبشه ودفن آآخر معه + ظاهرم التحريم + 
قالوا لان القبر صار حقا للاول بدفنه فيه ؛ ولاستازام النبش والللتك الحرمين » قال فى 
(») دوآه ابو داود فى الدثن جم ص 16م دقم واجوم 





اس دفن ميتين فى قبر واحد ) ج14 
اراد التحرم لانه قال بعده « ولو حفر فوجد عظاما رد التراب ول بدفره_ فيه شيا » 
وناقش فيهذا الحسوجلة منافاضل متأخرى المتأخر ين منهمالسيد السند ( قدس سره) 
في المدارك يجيبا ما احتجوا به من محري النبش بارت اكلام فى اباحة الذفن نفسه 
لا اانبش واحدها غير الآخر . وزاد في الذخيرة ان الظاهر ان مستند محري النبش 
الاجماع واجراؤه فى محل النزاع ممالا وجه له . واجاب في المدارك ومثله فى الذخيرة 
عن الاليل الآخر بالمنع من ثبوت حقية الاول بالدفن فيه على وجه بوجب منع دفن 
آتخرءثم قالؤالمدارك مد المناقشة المذكورة : هذا كله فىغير السرداب اما فيه فبجوز 
مطلقا اقتصارا فيا خااف الاصل على موضع الوفاق . 

اقول : وعندي فيهذه المسألة جميع شقوقها توقف اذلم اقف على حديث يتعلق 
بشي ٠ن‏ ذلك » وما ثقاوه من الاخبار لم اقف عليه فى كتب الاخبار الواصلة الينا» 
والشيخ ( رضوان الله عليه ) وكذا الجاعة كثيراً ما يستندون فى كتب الفروع الى 
الاخمار العامية ويبئون عليها » وظاهر الحدث الشيخ مهد الجر فى الوسائل النشبث هنا 
فى 5 دفن ميتين فىقبر وأحد يحديث الاصبغ المتقدم )١(‏ ا على بعض الاحمالات 
المتقدمة فيه » وقد عرفت ما فى الخبر المذكور من الاشكال وتعدد الاحهال الموجب 
اسقوطه عندرجة الاستدلال » نعم ربا وستفبط من الدليل المتقدم (؟) الدال علىالنعي 
عن حمل ميتين على سربر واحد المنع ايضأ من جعل ميتين فى قبر واحد بل ربما كان 
هذا اولى اطول المقام فى ذلك المسكان » ويؤيد ذلك باستمرار الاعصار مرن ذمنه 
(١‏ صلىاللّه عليه وآله ) الى يومنا هذا بالوحدة ابتداء واستدامة إلا اذا صار المي رمها. 
وبالججلة فالمسألة لا خاو من الاشكال والاحتباط فيبا مطاوب على كل حال . 

ثم ان جملة من اصحابنا ( رضوان الله علييم ) : منهم ‏ الشبيدان فى الذّكرى 





ج41 (حرمة نبش القبر ) و 
والروضتبعا لشبخ قد فرعوا على قوله ف حديث اهل احد : « وقدموا اكثره قرانا » 

فروعاً لا ؤائدة ىْ التطويل بذكرها ممم عدم بوت اصل المدث كما اشنا اليه 5 

( الثالثة ) - الظاهر انه لا خلاف بين الاصحاب ( رضوان الل عليهم ) فى 
المنتهى والتذكرة والشبيد فى الذكرى وقد استدل فى كتاب الوسائل على تحر النيش 
بالأخبار الواردة بقطم بد النباش (1) وفيه ان الظاهر من تلك الاخيار يحمل مطلقها على 
مقيدها أن القطع انما هو من حيث سرقة السكفن لا من حيث النبش » ومنها مارواه 
فى السكافي عن عبدالله بن عمد الجمني (؟) قال : « كنت عند اني جعفر ( عليه السلام ) 
وجاءه كتاب هشام بن عبدالملك فى رجل نبش اع أة فسابها ثيابها ثم تكحها قان الناس 
قد اختلفوا علينا فطائفة قنلوا اؤتاوه وطائفة قالوا احرقوه + فكتب اليه أو جعفر 
( عليه السلام ) : ان حرمة الميت كحرمة المي تقط بده لنبشه وسلبه الثياب ويقام عليه 
الحد فى الزنا : ان احصن رجم وان لم يكن احصن جد ماثة » وفى رواية الي الجارود 
عن الياقر | عليه السلام ( 9 قال 2 قال أمير اللؤمنين ) عليه السلام ( يقطمع سارق 
الموى كا يقطمع سار قالاحياء» ونحوهأا غيرها وعليها تحمل م اطلق مثل صحيحة حفص 
ابن البذئري (4) قال وسععث اباعبدالله (عليه السلام) يقول : حد النباش حد السارق » 
وفى رواية اسحاق نن عمار (ه) « ان عليا ( عليه السلام ) قطم نباش القبر فقيل له 
أتقطم فى الموتى #'فقال اذا لنقطم لامواتناكا نقطم لاحيائنا » وهو ظاهر فى كون القطع 
انما هو للسرقة . و بالجلة فاني لا اعرف لذلك غير ما يدعى من الاجماع . 

9 ان الاصحاب قد استثوا هنا صوراً منها ما اتفق عليه ومئها مأ اختلف فيه : 

( الاولى  )‏ اذا وقع فى القبر ما له قيمة فانهم صر حوأ يجواز النبش اذهعي 
عن اضاعة المال» قالوا ولايجي على مال-كه قبول القيمة » ولا فرق فى ذلك بينالقليل 


(1) و0؟) و(م) د(4) دره) المروية فى الوسائل فى الباب ١4‏ من ابواب حد السرقة 





وا ( الوارد ااستئناة من حرمة البش ) ج41 

والكثير وان كره النبش لاجل القليل » قال فى الذكرى : وروى ١‏ ان المغيرة بن 
شعبة طرح سنأءه فى قبر رسول الله (صلى الله عليه وآله) ثم طلبه ففتح موضع منه فاخذه 
فسكان بقول انا آخركم عدا برسول الله ( صلى الله عليه وآله ) » اقول : لاريب 
ان هذه الرواية عامية )١(‏ وقد ورد فى بعض الاخبار التي لا محضرني الآن ٠وضعها‏ عن 
علي ( عليه السلام ) تكذيه في دعواه ذلك » وهو الصواب فان الغيرة بن شعبة وامثاله 
من النافقين فى السقيفة يومئد واين ثم من حضور دفنه ( صلى الله عليه وآله ) ؟ ولسكن 
اصحابنا ( رضوان اله علييم ) يستاقونامثال هذه الاخبار فى مثل هذه الاحكام العارية 
عن تصوصهم ( عليهم السلام ) . 

( اثثانية) - اذا دفن فى 'الارض المغصوبة او الشتركة بغير اذن الشريك » 
قالوا فان المالك والشر بك قلمه لتحريم شل مال الغير وان ادى الى هتك الحرمة لان 
حق الي اولى وان كان الأفضل للمالك تركه خصوصا القرابة » ولو دفن باذن الالك 
جاز له الرجوع مالم بام لا يله . 

( الثلثة ) اذا كن فى ثوب مغصوب جاز نبشه لتخليص الغصوب مم 
طلب امالك ء ولا يحب عليه اذ 'لقيمة . وفرق ف النتهى بين الارض واللكةنفقال 
بمد ان ذكر جواز النيش فى الارض المأصوبة : « اما لو غصب كفنا فسكفن به ودفن 
ل يكن لصاحب السكفن قلعه واخذ كفنه بل يرجع الى القيمة » والارق ينعا بتعذر 

(:) اف المبذب ج ١‏ ص مم١‏ وفى السيرة الحلبية ج م ص م. غ « وقيل أخر من 
طلع من قبره د ص ء ااغيرة بن شعية لاله القى خائمه فى القبر الشريف وقال لعلى دوع » 
يا ايا الحسن نماتمى وائما طرحتّه عمد لادس رسول الله ه ص ء وأكون آخر الئاس عبدا به 
قال انزل نفذه . وقيل القى الفأس فى القير ويقال ان علياً د ع » لما قال له المغيرة ذلك 
نزل وثاوله الخاتم او الفأس او امى من نزل وناوله ذلك وقال له انما فعلت لتقول انا 
آخر الئاس برسول الله و ص ء عبداً , واعترض بان ااغيرة لم يكن حاضراً الدان , , 





5-3 ( الوارد ااستثناة من حرمة النبش) 0-0-7 
تقوم .وضع اللفن وحصول الشرر به تخلاف الكفن » انتهى . ورده فى الذكرى 
ضعف هذا الفرق قال : لامكانه باجارةالبقعةزمانا بعلم بلىالميت فيه . قال وأضعف منه 
الفرق باشراف الثوب على الهلاك بالتكفين يخلاف الارض لان النرض قيام الثوب . 
ثم احتمل فى الذكرى فيكل من الارض وااحكفن تحريم النبش اذا ادى الى هك اميت 
وظهور ما ينفر منه لماروي )١(‏ 2 أن حرمة الؤمن مينًا كحرمته حي » ولو كفن في 
حرير قيل هو كالمخصوب ٠‏ وقبل ان الاولى هنا اانع لان -ق الله تعالى اوسع 





من حق الادي : 
(الرابعة) - اذا بلي ايت وصار رمما قالوا ذانه يجوز نبشه لدفن غيره أو لصلحة 
الاللك المعير » وختلف ذلك باختلاف الثر 5 الأدو بة فلو ظنه رمما فنبش فوحد عظاما 
دفنها وجوبا » قالوا ومتى علم صيرورنه رمما لجز تصويره بصورة اأقابر في الارض 
السبلة لانه يمنع من اهجوم على الدفن فيها . 
( الخامسة  )‏ نبشه لاشبادة على عينه واثيات الامور الترنة على موته مرا 
اعتداد زوجته وقسمة تركته وحاول ديونه الي عليه » قال في الذكرى : وهذا ينم اذا 
كان محصلا للعين ولو عل تغير الصورة حرم . 
(السادسة) - اذا دفن بغي ركفن اوصلاة اوغسل أو الى غير القبلة » وقطمالشيخ 
في الحلاف بعدم النبش لاجل الغسل قال لانه مثلة » ورجحه هي الممتهر قال لان النبش 
مثلة غلا يستدرك المسل بالمثلة . ومال العلامة فى التذكرة الى نبشه اذا لم يد الى فساد 
لان الفسل واجب فلا يسقط بذلك وكذا في الدفن الى غير القبلة . والى ما اختاره 
العلامة من النبش فيالضورتين اللذكور تين مال الناضل الخراسابي فى الذخيرة : وظاهرهم 
الانفاق على عدم النبش في السكذن والصلاة » قالوا لان الصلاة تستدرك بااصلاة على 
قبره والسكفن اغنى عنه الذفن لحصول الستر به . 





دعا (نقل اميت بعد الدفن » ج41 
( السابعة  )‏ اذا دفن فى ارض ثم ببعت قال ف المبسوط جاز للمشتري نقل 
الميت منها والافضل تركه . ورده الفاضلان بتحرم النبش إلا ان تكون الارض 
مغصوبة قبيعبا املك . واعترضها الفاضل الخراساني في الذخيرة بان التعويل فى تحريم 
النبش انما هو على الاجماع وهو لا نم في محل العزاع . اقول : لقائل أن بقول انخلاف 
معاوم السب لا يقدح فى الاجماع كم هو مذكور فى قواعدهم . وااسألة جميع شقوقها 
وفروعبا لاتمخاو عندي من الاشكال لعدم الدليل الواضح من اخبارمم ( علييم 
السلام ) والله العالم . 
( الرابعة) - قد صر حوا ( رضوان الله عليهم ) بانه حرم تقل اميت بعد دفنه 
الى موضع آخر ٠‏ لتحريم النبش واستدعائه المتك ولو الى احد المشاهد اأشرفة » وتقل 
العلامة فى التذّكرة جوازه الإها عن بعض علمائما » قال الشيخ ( قدس سسره ) فى النباية 
واذا دفن فى موضع فلا جوز مويله من موضعه » وقد وردت رواية يجواز نقله الى 
عض مشاهد الأ ,ة:( عليهم السلام ) سممناها مذاكرة والاصل ما قدمناه » وقال ابن 
ادريس انه بدعة في شر يعة الاسلام سواء كان النقل الى .شبد أو الى غيره » وعن أبن 
جزة القول بالدكراهة : ونقل بعض مشاينا التأخرين عن الشيخ وجماعة انهم جوزو 
ثقله الى المشاهد المشرفة , اقول : وبذلاك يشعر كلامه فى المبسوط حيث قال بعد 
الاشارة الى ورود الرواية ما ذّكره في النبابة : « والاول افضل » فان ظاهره الجواز 
وان كان خلاف الافضل ل يدل عليه قول ان حمزة » وقال ابن الجنيد انه لا بأس 
بتحويل المونى من الارض المغصوبة واصلاح يراد بالميت . وظاهره الجواز من غير 
كراهة في الصورتين المذكورتين . 
اقول : والظاهر عندي هو الجواز ( امااولا ) فلاف مستند التحري اما هو 
الاجماع على محري النبش وهو غير ثابت فيحل التزاع و ( اما ثانا ) فلما رواهالصدوق 





1 ( نقلاايت بعد الدذن ) لاا سس 
في النقيه )١(‏ قال : 9 قال الصادق ( عليه السلام ) ان الله تبارك وتعالى اوحى الىموسى 
ابن عمران ( عليه السلام ) ان أخرج عظام يوسف ( عليه السلام ) من مصر ووعده 
طاوع القمر قابطأ طلوع القمر عليه فسأل عمن يعلم موضعه فقيل له هنا ووز تم عله 
فبعث اليها فاني بعجوز مقعدة عمياء فقال تعرفين قبر يوسف ( عليه السلام ) + قالت : 
نعم . قال فاخبربني بموضعه قالت لا افمل حتى تمطيثي خصالا : تطلق رجلي وتعيد الي 
بصري وترد الي شبابي وتجعلني معك فى الجنة . فكبر ذلك على موسى ( عليه السلام ) 
فاوح الله ع وجل اليه انما تعلي علي فاعطها ما سألت ففمل فدلته على قبر يوسف 
تاستخرجه من شاطى' النيل في صندوق مسمس فلنا اخرجه طلع القمر لخحمله الى الشام 
فإذلك يحمل اهل الكتاب موتاثم الى الشام » ومثله الاخبار الواردة فى نقل توح 
لسظام آذم ( عليها السلام ) فى تلوت الى الغري ودفنه فيه () والتقريب فيها انف 
الظاهر من نقلهم ذلك لشيعتهم وتقريرهم عليه جواز ذلك ا وقع فى مواضم ٠‏ مثل 
حديث « ذكرى حسن على كل حال 4 المروي عن ٠وسى‏ ( عليه السلام ) (9) ومنها 
جعل المبر اجارة الزوج نفسه مدة كا حكاه الله تعالى عن موسى ( عليه السلام ) فى 
تزوجه أبنة شعيب » فان ا كثر الاصحاب على القول بذلك للا بة الشريفة (4) ونحو 
ذلك مما يقف عليه المتتبع , و بلك يظبر ما فى قول بعض افاضل متأخرى المتأخرين 
من ان وقوع ذلك فى شرع من قبلنا لا بدل على جوازه فى شرعنا » وبا ذكرناه 

ابا صرح الفاضل المولى مد تق المجلسي فى شرحه على الثقيه حيث قال : 9 والظاهر 

(؟) ج وص م0١‏ ودواه فى الوسائل فى الباي س١‏ من ابواب الدفن 

(؟) دوى ذلك السيد ابن طاووس فى فرحة الغرى ص بوه طبع المطبعة الحيدرية فى 
النجف ورواه ابن قولويه فى كامل الزيارة ص مم. 

(ع) دوامف الوسائل فالباب ب من ابواب احكام الخلوة 

() شورة القصص . الابة بم 








عت م11 م نقل اليث قبل الافن ) ع 
ان الغرض من تقل هذا الخبر جواز نقل الميت الى المشاهد المشرفة بل استحبابه يا 
ذهب اليه الاصحاب وعليه عملم من زمان الأ ئمة الى زمائنا هذا » انتهى . وان كانت 
العبارة لا تخاو من سبو وتساهل فى التعبير قان جواز النقل واستحبابه الذي ذهب اليه 
الاصحاب أعا هو قبل الدفن كا سيأ بيانه ان شاء الله تعالى لا بعد الدفن لما عرفت 
من أن أشهور ينهم هوالتحريم » ومورد الخبر انا هوالتقل بعد الدفن ‏ ولذا أن بعضهم 
انكر الاستدلال بالخبر الذحكور وجعله مقصوراً على شرع منءقبلنا ما عرفت 
و ( أما ثالنا ) فلما ثقل عن جملة من علائنا من انهم دقنوا ثم تقلوا مثل الشبخ المفيد انه 
دفن فى داره مدة ثم نقل الى جوار الامامين السكاظمين (عليعا ااسلام) والسيدا مرتفى 
فانه دفن فى داره ثم نفل الى جوار الحسين ( عليه السلام ) ونقل ايض ان شييخنا اليهالي 
دفن باصبوان ثم نقل الى المشبد الرضوي على مشر فه السلام , ومن الظاهر ان وقوع 
ذلك فى تملك الاوقات المماوءة بالفضلاء لا يكور إلا بتجويزم . و( اما رابما ) ذآن 
الاصل هنا الجواز بل الاستحباب ؛ وبه يجب العسك الى أن يقوم دليل المع ؛ ولس 
إلا الاجماع المدعى على محري النبش وهو غير جار فما نحن فيه . 

هذا كله فبالو كان بعد الدفرء اما قبله فالظاهر انه لا خلاف بين اصحابنا 
( رضوان لل عليهم ) فى كراهة تقل الميت الى غير بلده إلا الى المشاهد الشرفة + 
قال فى المعتبر : « يكره ثقل الميت الى غير بلد هوته وعليه العلماه اجمم ء وقال علماؤنا 
خاصة مجوز تله الىمشاهد الا مة ( علييم السلام ) بليسشحب ء اما الاول فلقول الني 
(صلى ان عليه وله ) )١(‏ « ... تجلوه الى مضاجعبم ... © وهو دليل على الاقتصار 
عل المواضع القربية العبودة بالدفن » واما الثاني فعليه عمل الاصحاب من زمن الأئمة 
(عليهم السلام ) الى الآن وهو مشبور يينهم لا يتناكرونه , ولانه يقصد بذللك اليك 
عن له اهلية الشناعة وهو حسن يبن الأحباء توصلا الى فوائد الدنيا التوصل الى فوائد 

(1) دوآه فى الوسائل فى الباب ب من!بواب الاحتضار 





اج ( نقل ايت الى المواضع الشرينة ) غ1 سم 

الآخرة اولى » انتهى . وعليه اقتصر في الدارك فى الاستدلال على الحم التحكور 
ووه في الذكرى ايض وغيره فى غيرها . اقول : وظاهر كلائهم فى هذا المقام يدل على 
عدم وقوفهم على دليل من الاخبار وإلا لنقلوه ولو تأبيداً لحذه الادلة العقلية باصطلاحهم 
كا ثم عادتهم في جميع الاحكام . 

والذي وقفت عليه مما يدل على النقل الى الواضم الششريفة للتبرك والتيمرن 
لشرفها روابات ؛ منها ‏ ما روآه فىالكاق سنده عنعلي بنسليان )١(‏ قال : «كتيت 
ليه اسأله عن ليت يموت بعرقات يدفن بعرفات أو ينقل الالمرم ابا افضل ؟ فكتب 
حمل الى المرم ويدفن فهو أفضل » وما رواه الشبخ فى التبذيب عن علي بن سلبان (؟) 
فال : ه كتبتث الى اني الحسن ( عليه السلام ) اسأله عن اميت موت ينى أو بعرفات 
( الوم منى ) ...»ثم ذكر مثل الاول . وما روأه الديئي في ارشاد القاوب (©) والسيد 
عبدالكريم بن البسيد أحهد بن طاووس في كتاب فرحة الغري من حديث الهأني الذي 
قدم يأبيه على ناقة الىالغري » قال فيالخبر : « انهكان امير الؤمنين ( عليه السسلام ) اذا 
اراد الخلوة بنفسه ذهب الى طرف الغري فبيما هو ذات يوم هناك مشرف على النجف 
فاذا رجل قد اقبل من الهن رآكا على ناقة قدامه جنازة لحين رأى عل ( عليه السلام ) 
قصده حتى وصل اليه وس عليه فرد عليه وقال من أبن ؟ قال من الين .. قال وما هذه 
المجزةاتي ملك 7 قال جنازة اني لادفنه فى هذه الارض . فقال ل علي ( عايه السلام ) 
| لادفنته في ارضكم : قال اوصى بذلا وقال انه يدفن هناك رجل بدخل في شفاعته 
مثل رببعة ومضر . فقال ( عليه السلام ) أتعرف ذلك الرجل ؟ قال : لا . قال : آنا 
الله ذلك الرجل ( ثلا ) فادفن فقام فدفنه » وفي مهم البيان عن ممد بن مسلم عن 
الباقر ( عليه السلام ) (4) في حديث قال : « لما مات يعقوب مله يوسف فى تابوت الى 
0 جل ارا ل قن وى سارف فياك مروف 

(ع) ص ه6٠‏ (:) دداه فى الوسائل فى الباب م١‏ من أبواب الدفن 





1100-5 ( نقل اليت الى الواضع الشريفة ) 55 
ارض الشام فدفنه فى بيت القدس »© و رواه الراوندي في كتاب قصص الانبياء 
باسناده الى الصدوق بسنده الصحيح عنممد بن مسا عن الباقر ( عليه السلام ) مثلد(١)‏ 
ويءضده ما تقدم من حديثي تقل آدم ويوسف فاله متى جاز بمدالدفن فقبله بطريقاولى . 
وقال فى الذكرى :ولو كانهناك مقبرة بها قوم صالمون او شهداء استحب النقل 
اليبا أيضاً لتناله بركنيم . وهو حمسن . اقول : ويؤيده مارواه الكشي في كتاب 
اختيار الرجال (؟) عن العياثي قال : 9 سمعت علي بن الحسن يقول مات يونس بن 
يعقوب بالمدينة فنعثا اليه أو الحسنالرضا ( عليه السلام ) محنوطه وكفنه وجميع مايجناج 
اليه واعس مواليه وموالي أبيه وجده ان محضروا جنازنه وقال لهم هذا .ولى لاني عبدالله 
( عليه السلام ) كان يسكن العراق » وقال لهم احفروا له فى البقبع فان قال 3 اهل 
للدينة أنه عراقي ولا ندفنه فى البقيع فقولوا لهم هذا .ولى لابي عبدالله ( عليه السلام ) 
وكان يسكن العراق فان تتعتمونا ان ندفنه في البقبم منعنام أن #دفنوا »واليم في البقيع 
فدفن فى البقيع 6 
واما ما رواه فى دعام الاسلام عن على ( عليه السلام ) (م) « أنه رفع اليه ان 

رجلا مات بالرستاق لحملوه الى السكوفة فانبكهم عقوية وقال ادفنوا الاجساد فى«صارعها 
ولا تفملوا كفعل اليبود تنقل .وتاهم الى يبت القدس , وقال انه لما كارك يوم أحد 
اقبلت الانصار لتحمل قتلاها الى دورها قامن رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) مناديا 
فنادى أدفنوا الاجساد في مصارعبا © فاول ما فيه ان الكتاب اللذكور غير معتمد 
ولا مشبور » قال شيخنا الجاسي فى البحار : « كتاب دعاتم الاسلام قد كان 1 كثراهل , 
عصر نا يتوهمنون أنه تأليف الصدوق وقد ظبر لنا انه تأليف اني حنيفة النعمان بن مد بن 

منصور قاضي مصر فيايام الدولة الاتماعيلية وكان مالكيًا اولا ثم اهتدى وصار اماميا 
)١(‏ و(م)دواه فى مستدرك الوسائل فى اباب مو من ابواب الدفن 
(5) ص 46؟ 





اج نرم شق الثوب إلاعلى الاب والاخ) 2 اها 
واخبار هذا المكتاب أكثرها موافق لمافى كتبنا الشبورة لسكن لم يروعن الأ ءة بعد 
الصادق ( عليه السلام ) خوفا من الخلقاء الاتماعيلية » وصحت سر التقية أظبر الحق لمن 
نظر ف.ه متعمقاً » وأخياره تصلح لاتأبيد والتأ كد 2 الى اخركلاءه» و(ثائماً) - انهمكن 
هله على حصول اائقل من مسافة يوجب تير اميت وانفجاره 6 فقد ممرح الشهيد الثاني 
يأنه جب تققييد الحمكم الذكور عا اذا لم مخف هتك اليت بانفجاره ووه لبعد المسافة 
او غيرها . وهو جيذ . ويمكن ان يقال آن الكوفة من حيث غي ليست من الاماكن 
ابي يستحب النقل اليها مع منافاته للتعجيل الأ.ور به . وكيف كان فبذا الخبر ليس له 
قوة العارضة لما ذكر ناه . واماما تضمنه من نعى الرسول ( صلى الله عليه وآله ) عن 
نقل قتلى احد فبو مما صرح به الاصحاب ايضا فانيم استثتوا من هذا السك الشرداء 
كا صرح به شيخنا اأشار اليه وغيره » قالوا فان الاولى دفنه حمث قتل لقوله ( صلى الله 
عليه وله ) )١(‏ : 9 ادفنوا إلقتلى فى مصارعبم» وهذا الحديث ايض شاهد به . 

( الخامية ) - قد صرح هاه دن الاصداب بتحرعم شق الثوب الاعلى الاب 
والاخ قانه جائز » وظاهر اعطلا قكلامهم يقتضي عدم الفرق بين الرجال والنساء » وقيل 
يجواز ذلك للنساء مطلقا » قال فى الذكرى : وني نهابة الفاضل يجوز شق النساء الثوب 
مطلقاً وفى الخير اعاء اليه . واراد بالخبر ما بألي من شق الفاطميات على المسين ( عليه 
السلام ) وذهب أن ادريس الى التحرم مطلقاً و يسنن احدا » قال فى الدارك : 
دوف روابة الحسن الصيقل (؟) ١‏ لا ينبثى الصراخ على البت ولا شق الثياب » وهو 
ظاهر في الكراهة ومقتضى الاصل الجواز ان لم ينبت النعي عن اضاعة الملل على وجه 
العموم » انتهى . ورا اشعر هذا الكلام بانه لا دليل على التحريم من النصوص في 
خصوص هذا القام إلا ان يبت دليل على اضاعة المال على وجه العموم . 
() دواه السوطى ف الجامعالصغير جاص ١4‏ 
(م) المروية فى الوسائل فالباب م من ادراب الدأن , 





اوه 32 حرم شق الثوب إلا على الاب والاخ ) ج14 
والذي وقفت عليه من التصوص المتعلقة بهذا المقام بالخصوص منها ما تقدم ثقله 
عن المدارك من رواية الحسسن الصيقل رواها فى الكافي وفى الذكرى رواها عن المسن 
الصفار والظاهر أنه سبو من قله . ومتبا ‏ ما رواه فى التبذيب قال : وذكر احد بن 
عمد بن داود القمي فى نوادره قال روى مد بن عيسى عن اخيه جعفر إن عيسى عن 
خالد بن سدير اخ حنان بن سدير (1) قال : 9 سألت ايا عبداله ( عايه السلام ) عن 
رجل شق ثومه على | بيه او على امه او على اخيه او على قريب له + قال لا بأس بق 
الجبوب فقد شن مومى بن عمران على اخيه هارون ( عليغا السلام ) ولا يشق الوالد 
علي ولده ولا زوج على امأته وتتشق المرأة على زوجها » واذا شق الزوج على ام أته 
أو والد على ولده فسكفاريه حنث بين ولا صلاة لها حتى يكفرا او يتوبا مر ذلك » 
واذا خدشت |1 رأة وجبها او جرت شعرها أو نتفته ففي <ز الشعر عتق رقية ا 
شبران متتا بمين أو اطعام ستين مسكينا وفى ادش اذا دميت وفىالنتف كفارة حنث 
مين » ولا شي” فى اللطم على الخدود سوى الاستغفار والتوبة » ولقد شقةن الجيوب 
ولطمن الخدود الناطميات على الحسين بن علي ( علءها السلام ) وعلى مثله تلطم الخدود 
وتشق الجيوب » ومنها ‏ ما رواه فى الكافي بسنده عن جماعة من بي هائم منهم 
المسن بن امسن الافطس (؟) « انهم حضروا يوم توفى جمد بن علي بن مد باب 
الي الحسن ( عليه السلام ) يعزونه » الى ار الى الحسسن نن علي ( عليعما 
السلام ) قد جاء مشقوق الجيب حتى قام عن يمينه ... الحديث »© وقال الصدوق (م) 
« ما قبش علي بن مد المسكري رؤي لحسن بن علي ( عليعا السلا ) قد خرج من 
الدار وقد شن قيصه من خلف ومر_ قدام » وروى الوزير السعيد علي بن عسى 
الاربلي فى كتاب كشف الفمة من كتاب الدلائل لعبد الله بن جمفر المسيري 
)١(‏ دواهفى الوسائل في الاب وس من ايواب الكفارات 
() و(م) دواه فى الوسائل فى الباب عم من ابواب الدفن 





5 ( ترم شق الثوب إلاعلى الاب والاخ) ‏ - جه 
عن ابي هاشم الجمفري )١(‏ تال : « خرج ارد فى جنازة ابي الحسن ( عليها السلام) 
وقيصه مشقوق فسكتب اليه ابن عون من رأيت أو بلك من الأئمة ( علييم السلام ) 
شق قيصه في مثل هذا ؟ فكتب اليه ابو مد ( عليه السلام ) : يا احمق وما يدريلك 
ما هذا قد شق عوسى بن عمران على هارون 6 وروى مثل ذلاك كشي فى كتاب 
الرجال (؟) إلا ان فيه « فسكتب اليه او عون الابرش » . 
اقول : لا مق ان الظاهر من قوله ( عليه السلام ) في رواية الحسن الصيقل : 
« لا ينبئي » بمعونة ما تقلناه عن التبذيب انما هو التحرم ( اما اولة ) فلان استعال 
هذا اللفظ ف التحريم شائم في الأخباركا عرفت فى غير موضم من هذا الكتاب . 
و ( اما ثانا ) فلان الظاهر من الأخبار وكلام الاصحاب ان الصراخ محرم واما الجائز 
النوح بالصوث العتدل والقول يق » فسكذا يجب القول في الشق والا لزم استعال 
الافظ المشترك فى معنبيه أوحقيقته ومهازه وهم لا يقولون به » ومخرج خير “خالل نسدير 
المتضمن لاتجاب التكفارة على الزوج في الشق على زوجته والوالد على ولده شاهداً على 
ذلك » ونه بظبر صحة ماذكره الاصحاب من الى الذكور وار هله فى الدارك 
الرواية الشار اليها على السكراهة من حيث ان لنظ « لا ينغي » في عرف الناس يمى 
السكراهة ليس يجيد . نعم قد دلت رواية خالد بن سدير استثناء شق اأرأة عل 
زوجبا زيادة على ما ذّكه الاصحاب من الشق على الاب والاخ فيجب القول به . 
واماما يدل على الشق على الاب والاخ فهو فعل الامام المسسن العسكري على أبيه واخيه 
) عليهم السلام ) وقعل موسى بن عمران علىاخه هارون ( عليها السلام ) وفاستدلاله 
( عليه السلام ) واحتجاجه على من لاءه فى الشق بشق موسى علىاخيه هارون ما يؤيد 
ما قدمئاه من أن ما محكونه عن الانبياء السابقين كون حجة ودليلا لحي في شر يمتنا 
مالم يعم الاختصاص ؛ ومثله حديث خالد بن سدير واستدلال الصادق ( عليه السلام ) 


(1)د() رواه فىالوسائل فالباب 5م دن أيواب الدفن 





حا مووسد ( استحباب النعزية ) ج14 


بشق موسى بن عمران على اخيه هارون . والله العالم . 


( القعدم القامس ) 


في التعمزية وما يتبعبا » والعزاء ممدوداً : الصير » والتمزية تقفلة مرن العزاء » 
وعزيته تعزية قلت له احسن اله تعالى عزاءك اي رزقك الصبر اليل ؛ والراد بباطلب 
التي عن الصببة باسناد الامس الى قضاء الله وقدره وذكر ما وعد الله تعالى على ذلك 
من الاجر والثواب ؛ واقل هراتيها أن دراه صاحي امصبية لما رواه فى الفقيه مرسلاز١)‏ 
قال : وقال ( عليه السلام ) : « كفاك منالتمزية ان يراك صاحب امصبة » . 

والبحث فى هذا القصد بقع فى مقامات : ( الاول ) - قد استفاضت الاخار 
باستحبابالتعزية » فروى فىالكاني عن وهب بنوهب عنالصادق ( عليه السلام ) (؟) 
قال : 9 قال رسول الله (صلى الله عليه وآله ) من عرى مصاباً كان له مثل اجره من 
غير أن بأتقص مناجر المصماب شي" 6 وعن انيالجارود عن الي جعفر (عليه السلام) (>) 
قال : ه كان فيا نلبهى به موسى ريه قال يا رب ما لمن عزى الشكلى 7 قال اظله فيظلي 
يوم لا ظل إلا فلي » وعنعلي بن عيسى بن عبداله العمري عنا بيه عن جده عن|بيه(ة) 
قال : 9 قال امير الؤمنين ( عليه السلام ) من عزى الشكلى اظله الله فى ظل عرشه يوم 
لاظل إلا ظله © وعن اسماعيل الجزرى عن الصادق ( عليه السلام ) (5) قال : « قال 
رسول الله ( صل الله عليه وآله ) من عزى حزبنًا كمي فى الوقف حلة نبى بها » 
وعن السكوني عن الصادق عن آباله ( عليهم السلام ) (5) قال : « قال رسول الله 

( على الله عليه وآله ) من عزى حزينا كمي فى الموقف حلة يحبر بها » وروى هذين 
(0) و(م) و(:) د(ه) د(و) واه فالوسائل فالباب + من ابواب الدقن 





ج11 (استحياب التمزية ) لدووا سس 





الجبرين الاخيرين الصدوق فى للفقيه (١)مرسلين‏ قال : 2 قال رسول الله ( صلىالله عليه 
وآله ) الى اخرها » وروى الصدوق فى الجالس والعيون بسنده عن مد بن علي عن 
ابيه الرضا عن موسى بنجعفر (عليهم السلام) (؟) قال : « رأى الصادق ( عليهالسلام ) 
رجلا قد اشتد حزْعه على ولده فقال با هذا جزعت للمصببة الصغرى وغقات عن المصبية 
الكبرى لو كنت لما صار الءه ولدك مستعداً لما اشتد عليه حدعك قصابك بتركك 
الاستعداد له اعظم من مصابك بولدك » وروى المثايخ الثلائة فى اصوهم والمدوق 
فى ثواب الاعمال عن رفاعة بن مومى النخاس عن الصادق ( عليه السلام ) (*) « أنه 
عرى رجلا بانله فقال لدالله خير لابنك منك وثواب الله خير لك منه فلما بلغه جزعه 
عليه عاد اليه فقال له قد مات رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) فا للك به اسوة ؟ فقال 
انه كان مساهقا فقا لان امامه ثلاث خصال : شبادة ازلا إله إلا الله ورحهة الله وشفاعة 
رسول الل ( صلى الله عليه وآله ) فلن تذوته وا<دة منبن ان شاء الله تعالى » قالشيخنا 
الجاسي (عطر الله مرقده) فى البحار : قوله ( عليه السلام ) : ف الله خير لابنك منك» 
اقول : لما كان الغالب ان الحزن على الاولاد بكون لنوهم امرين باطلين : ( احدها ) انه 
على نقدير وجود الواد يصل النفم من الوالد اليه وان هذه النثأة خير له مرء ‏ النشأة 
الاخرى والمياة خير له من الموت فازال ( عليه السلام ) وهمه بان أله سبحانه ورحهته 
ير لابنك منك ومما تنوهمه من نفع نوصله اليه على تقدير الحياة والموت مع رحمة الله 
خير من الحياة . و ( ثانيها  )‏ توقع النفع منه مع حيانه او الاستثناس به فابطل ( عليه 
السلام ) ذلك بان ما عوضك الله تعالى من الثواب على فقده خير للك م نكل نفع توهمته 
او قدريه فى حياله . قوله : « فعاد اليه » ينهم مئه استحباب المعاودة وتكرار التعزية 
(و)ج و ص ١٠و‏ وف الوسائل فى البأب .1 من أبراب الدفن 

() دواه فى مستدرك الوسائل فى الباب ,م منابواب الدفن 

(م) دواه فى الوسائل فى الباب وغ من ابواب الدقن 





»هو 0 (الافضل ف التعزية ان مكون بعد الدفن ‏ اج 
فبو على بناء الجبول من با بالتفعيل اومن الافعال؛ قال فىالنهاية : الرهق : السفه وغشيان 
ال حارم وفيه فلان مرهقاي متهم بسوء وسفه . وفىالقاموسالرهق محركة : السفهوالنوك 
والخفة وركوبالشر والظلم وغشيان الحارم » والمرهق كمكرم : من ادرك » وكمظم : 
الموصوف بالرهق أو من يظن به السوء . انتعى . والمراد ان حزبي ليس سيب فقده 
بل بسيب انه كات يغثى الحارم . انتهى ملخصا . وروى فى السكافي عن علي بن 
مبزيار )١(‏ قال : « كتب ابو جعفر ( عليه السلام ) الى رجلذكرت مصيبتك بليا بنك 
وذكرت انه كان احب ولك اليك وكذلك الله انما يأخذ من الواد وغيره اك ما عند 
اهل ليعظم به احر المصاب بالمصيبة فاعظم الله تعالى اجرك واحسن عزاءك وربط على 
قلبك انه قدير وعيل الله تعاللى عليك بالخلف وارجو ان يكون الله تعالى قد فعل أن شاء 
لله تعالى » وروى فى الفقيه مسلا (؟) قال  :‏ انى انو عبدالله ( عليه السلام ) قوم 
قد اصيبوا عصبة فقال : جبر الله وهنم واحسن عزاءم ورحم متوفام ثم انصرف » 
وفى المقام فوائد : ( الاولى ) - قد عرفت معنى التعزية فما تقدم وثمي جائزة 
قبل الدفن وبعده لما رواه المشايغ الثلاثة فى الصحبح عن هشام بن الح (م) قال : 
رأبت موسى بن جعفر ( عليه السلام ) يعزى قبل الدفن وبعده » ويحتمل أنه ( عليه 
السلام ) جمع بين الامىين فىمصبية واحدة . والافضل كونها بمد الدفن كا هوالمشبور 
لما رواه ثقة الاسلام فى الصحيح عن ابن اني عمير عن بعض اصحابه عرن الصادق 
( عليه السلام ) (؛) قال : « التعرزية لاهل المصيبة بعد ما بدفن » وعن أحمد بن مد 
بن خالد عن أبيه عن بعض أصحابه عن الصادق ( عليه السلام ) (ه) قال : 9 التعزية 
() ورج رواءفى الوسائلف الباب »4 من ايواب الدفن 
(م) رواه فى الوسائل ف الباب نغ من ايواب الدفن 
(؛) دره) دداه قي الوسائل فالباب م من ابواب الدفن 





اج لهل للتعزية حد معين 49 لإهؤا سه 





الواجبة بعد الدفن »افول : الوجوب هنا اما بالمعنى الخو ياو لتأ كيد الاستحباب . وروى 
فى الفقيه مسلا )١(‏ قال : « قال ( عليه السلام ) التعزية الواجبة بعد الدفن » وقال كذ ك 
منالتعزية ان يراك صاحب المصيبة » وروى في السكاني ع ناسحاق بن عمار عن الصسادق 
( عليه السلام ) (؟) قال : « ليس التمزية إلا عند القبر ثم ينص رفون لا يحدث فى اميت 
حدث فسمعون الصوت © قال فى الوافي فى ذيل هذا الخير :3 يعني أن التمؤية تحصل 
بالاجماع الذى بقع عند القبر فينبغيلاناس بعد ما فرغوا من الدف نان يعجلوا فيالانصراف 
ولا بليثوا هناك للتعزية لثلا يحدث فىاليت حدث ف قبره من عذاب أو صبحة فسمعوا 
الصوت ويفزعوا من ذلك ويكردوه» انتفى 

( الثانية  )‏ هل لهاحد معين أم لا ؟ قال فى اأبسوط : الجأوس لاتعزية ومين 
او ثلاثة ايام مكروه اجماعا . وانكر هذا القول ابن ادريس فقال بعد تقل كلام الشبخ 
اللذ كور : ١‏ قال ممد بن أدريس لم يذهب أحد من اصحاينا المصنفين الى ذلك ولاوصفه 
فى كتابه وانما هذا من فروع الخالفين وتخريجائهم » وأي كراهة فى جاوس الانسان فى 
داردللقاء أخوانه والاعاء شمو التسليرعليومر استجلاب الثواب لحمفى لقائه وعزائه »انتعى 
وانتصر في المعتبر لاشيخ فقال بعد نقل ملخص كلام ابن ادريس : ١‏ والجواب ارن 
الاجماع والتزأور من حيث هو مستحب أما لو جل لهذا الوه واعتقد شرعنته انه 
بنتقر الى الدلالة » والشيخ استدل بالاجماع على كراهيته إذ لم ينقل ع احد من 
الصحابة والأئمة ( عليهم السلام ) الجلوس لذلك فاتخاذه مخالفة لسئة الشلف لسكن لا يبلغ 
أن بكون حراماً » انتهى . وظاهر شيخنا الشبيد في الذكرى الاتصار لابن ادريس 
حيث قال : ولا<د ازمانها عملا بالعموم نعم لو ادت التعزية الى تجديد حزن قد نسي 
كان ترك اولى » ومكن القول بثلاثة ايام لنقل الصدوق عن الباقر ( عليه السلام ) (5) 
)١(‏ وز؟) دوا الوسائلق لباب مع من ابواب الدقن 
(م) دواه فى الوسائل فى البابٍ به من أدواب الدفن 





سمهو 0 ال استسياب التمزية لجيع اهل الصيبة ) ج؛1 
« يصنع للديت مأتم ثلاثة ايام من بوم مات » ونقل عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ 
د ان الني ( صلى الله عليه وآله ) امن قاطمة ( عليها السلام ) ارك تأني اسماء بنت 
عميس ونسلؤها وان تعنع لهم طماما ثلاثة ايام جرت بذلك ااسئة © قال وقال الصادق 
( عليه السلام ) (؟) 9 ليس لاحد أن يحد اكثر من ثلاثة ايام إلا المرأة على زوجها حتى 
تقضي عدتها » قال (») : « واوصى ابو جعقر ( عليه الام ) بماعاثة درثم أيه 
وكان برى ذلك منالسئة لان رسول الله ( صلى الله عليه وله ) اع بائخاذ الطعام لآل 
جعنر 6 وني كل هذا أعاء الى ذلك . والشيخ أن الصلاح قال : من السنة تعزية اهله 
ثلاثة ايام وحمل الطعام اليهم . م نق ل كلام الشيخ ف المبسوط وملخص كلام ابن ادريس 
عليه وكلام المعتبر على ابن ادريس ٠‏ ثم قال في الرد على كلام المعتير : قلت الاخبار 
المذ كورة مشعرة به فلا معنىلاعتراضه حجة التزاور وشهادة الاثبات .قدمة ٠‏ إلا ان 
بقال لا بازم من عمل للم الجلوس لاتعزية بل هو «قصور على الاهمام بامور أهل الميت 
لاشتغالهم محز نهم » لسكن اللغة والعرف بخلافه . قال الجوهري : « الأثم : النساء يجتمعن 
قال وعند العامة الصيبة © وقال غيره « ألأتم : المناحة © وها مشعران بالاجماع . انتهى 
مااذكه فى الذكرى فى هذا القام . وهو جيد . وآلى هذا القول مال جملة من متأخرى 
امتأخر بن بل الظاهر أنه هو الشبور . 

( الثالئة ) - قال في النتعى ؛ 9 ويستحب التعزية للجيع اهل الصيبة كيرهم 
وصنيرم ذكرم وانثام عملا بالع.وم » وينبئي ان بخص اهل الم والفضل والخير 
واانظور اليهم من يينهم بممز به ليتأسى به غيره والضعيف عن تحمل المصيبة لماجته اليها » 

ولا ينبغي ان يدزى النساء الاجانب خصوصاً الشواب بل تعزيهم نساء مثلهم © انتهى . 
(:) دوا فى الوسائل فى الباب ب من ابواب الدفن 
() دواه فى الوسائل فى الباب +م من ابواب الدفن 
(م) دواه فى الوسائل فى الباب ,مه من ابواب الدفن 








ج14 ( الافضل ف التعزية ماهو الأثور 4 0 هوهو 
أنه قال : من عزى اخاه الؤمن كدي فى الوقف حلة » الى ان قال ( عليه السلام ) وان 
كانالعزئ بتما فامسح بدك على رأسه فقد روي انالبي ( صلىالله عليه وآله ) قال من 
مسح يده على رأس يتمم ترما له كتب الله له بكل شعرة مرت عليها بده حسئة . وان 
وجدنه باكا فسكته بلطف ورفق فاني اروي عن العالم ( عليه السلام ) أنه قال اذا ببى 
اليقيم اهئز له العرش فيقول الله تبارك وثعالى من ذا الذي ابكى عبدي الذي سلبته اوه 
فى صغره وعزني وجلاليوارتناعي في مكاني لا يسكته عبد مؤمن إلا وجبت لدالمنة » . 

( الرابعة ) - الافضل فالتمدبة ما هو المأثور عن اهل العصمة ( عليهم السلام ) 
ما تقدم في روابة رفاعة بن موسى ورواية علي بن ممزبار ومرسلة الفقيه (؟) وروى 
شييخناءالشبيد الثاني فى كتاب مسكن الفؤاد عن الي عبدالله جعفر بنمد الصادق عنابيه 
عن جده ( عليهم السلام ) (*) قال : « لما توفي رسول الله ( صلى الله عليهواله ) جاء 
جبرئيل والنبي مسجى وف البيت علي وفاطمة والمسن والحسين ( عليم السلام ) فقال 
السلام عليكم با اهل بيت الرحة « كل ننس ذائقة للوت وانما توفون أجورم يوم 
القيامة ... الآآبة » (4) ألا ان في الله عز .وجل عزاء من كل مصيبة وخلفا من كل 
هالاك ودر كا لما ثات فالله عد وجل فثقوا واباه فارجوا ذان المصاب من حرم الثواب 
وهذا آخر وطثي من الدئيا » ومن جابر بن عبدالله ( رضي أ عنه ) (ه) قال : « لل 
توفي رسول الله ( صلى لله عليه واه ) عزتهم الملانكة سمعون المس ولا برورت 
الشخص فقالوا سلام عليح اهل الييت ورحة الله وبر كاته ان ف الله عزاء من كل 
مصية وخلمًا عن كل فائت فبالله فثقوا وأياه فارجوا وانما اروم منحرم الثواب والسلام 





نا (؟) ص ٠١5١‏ دهة١‏ 
0 و(ه) رواه فى البحار 3 لمحن ا 
() سورة آل عبران . الاية مامه 





.وو 0[ استحباب الاطعام عن أهل المصيبة ) ج41 





عليي ورحة الله وبركأنه » وروى الخبر الاول فى السكاني عن الحسين بن الحتار عنه 
( عليه السلام ) )١(‏ والخبر الثاني عن زيد الشحام عنه ( عليه السلام ) (؟) . 

( القام الثاني ) - لا خلاف بين اصحابنا ( رضوان الله علييم ) فى استحباب 
الاطمام عن اصحاب امصببة ثلاثة ايام » وعلىذلك دات جهلة من الاخبار : منها ‏ مارواه 
فى الكافي فى الصحيح او الحسن عن هشام بن سام عن الصادق ( عليه السلام ) (©) 
قال : 9 لما قتل جعفر بن ابي طالب ام رسول الله ( صل الله عليه وآله ) قاطمة ارنف 
تتيذل طعاما لامعا, شت عميس ثلانة ايام وناتيها ونساؤهاو تقم عندها ثلاثة أيام رت 
بذلك السئة ان يصنع لاهل المصيبة طمام ثلانا » ورواه الصدوق مرسلا(4) الى قوله 
« جرت بذلاك السنة 6 وفى الصحيح او الحسن عن زرارة عنالباقر ( عليه السلام ) (ه) 
قال: « يصنم لاهل اميت مأتم ثلائة ايام من يوم مات 6 ورواه البرقي فى الحاسن في 
الصحيح عن زرارة عن الياقر ( عليه السلام ) (5) وفى متنه قال : 2 يصنع للميت الطعام 
للنأم ثلاثة ايام بيوم مات فيه » وعن أني بصير عن الصادق ( عليه السلام ) (7) قال.: 
« ينغي يران صاحب الصيبة أن يطعموا الطعام عنه ثلاثة ايام » وروآه الصدوق 
باسناده عن الي بصير مثله (4) وروى البرقي فى الجاسن فى الصحيح عر: مرازم (5) 
قال : ه تععت ابا عبداللة (عليه السلام) يقول لما قتل جعفر بن انيطالب دخل رسولالله 
( صلى الله عليه وله ) على اناه بنت عميس » الى ان قال فقال اجءاوا لاهل جعفر طماما 
خرت السنة الى اليوم 6 وعن العباس بن ٠ومى‏ 'ن جعفر عن أبيه ( عليه السلام ) )٠١(‏ 
د انه سأله عن الأتم فقال ان رسول الله ( صلىالله عليه وله ) قال٠ابمثوا‏ الي اهل جعفر 
طعاما رت السئة الى اليوم » وعن عمر بن علي 'ن الحبين ( عليه السلام ) (1 قال : 





(1)د(0)ج وص ... | 
رم) د(؛) و(ه) (5) د(/) دزم) وزة) و(١5:)5(١١)‏ دواه فى الوسائل فى الاب 





:1 (كاهة الاكل من طعام اهل الصبة) ‏ امو 
« لما قتلالحسين (عليه السلام) لبس نساء بيهائم السواد والسوح وكزلا يشتكين من 
حر ولابرد وكازعلي بنالحسين! عليها السلام” يعمل طن الطعام للبم 6 اقول :الظاهر ان 
ذلاك بعد رجوعه ( عليه السلام ) الىالديثة . وف السكاني فىالصحيح او الحسن عن حريز 
اوغيره(١)‏ قال : أوصىاو جعذر (عليهالسلام) والفقيه مسلا قال:« اوصى|بوجعفر بماعائة 
درم لأه وكان برى ذلك م٠‏ السئة لان رسولاله ( صل الله عليه وآله ) قال امخذوا 
لآل جمفر طعاماً فقد شْعاوا © قال فى الذكرى : « لو اومى اليت بذاك ننذت وصيته 
لانه نوع من البر” ويلحقه ثوابه بعد مونه ولسكن لو فوض الى غير اهله لكان انسب 
لاشتغالهم بمصامهم عن ذلك 4 اقول : مكنان يكون ( عليه السلام ) فى وصيته بهذا البلغ 
قد وكل مؤنته الى غيرهم لتلا يزاحم اشنغاهم . 


ذروع 
( الأول ) - بكره الاكل من طعأم اهل المصيبة لما رواه الصدوق فى الفقيه 
مسلا (؟) قال : « وقال الصادق ( عليه السلام ) الاكل عند اهل الصيبة مرء_ حمل 
اهل الجاهلية والسنة البعث اليهم بالطعام ا امى به الني ( صلى الله عليه وآله ) في آل 
جعقر بن أني طالب لما جاء 57 بعضهم عا كان من عندهم لا مأ يبدى اليهم من 
الاقرياء والجيران على السئة المذكورة . وهو حسن . 
( الثاني ) - قال فى النتهى : « لا يستحب لاهل اليت ارث يصنعوا طعاما 





ويجمعوأ الناس عليه لانهم .شدولون بمصابهم » ولان فى ذلك تشب باهل الجاهلية على ما 
قال الصادق ( عليه السلام ) 6 اقول : اشار بما قاله الصادق( عليه السلام ) الى ما تقدم 
من هرسلة الفقيه . 

)1( روأه ف الوسائل فى الاب لد معن واب الدفن 

(؟) داه فى الوسائل فالباب به من ابواب الدان . 





بالرإك وات ( جواز البكاء على الميت » ج14 

ر الثالك ) - قال فى الكتاب الذكور ايا : « أو دعت الحاجة الى ذلك 
جاز كا لو حضرثم اهل القرى والاماكن البعيدة واحتاجوا الى المبيت عندم فانه ينبغي 
ضيافتهم 6 وهو جيك . 

( الرابع ) - الظاهر من الاخبار وكلام الاصحاب ارك الأ بالاطعام فى 
الثلاثة توحه يران اأيت وأقريائه » والظاهر تقييده با اذا لم يوص الت ها يصرف 
أذلك منماله وإلاسقط الحم المذكور » إلا انه ينبني للوصي سكا تقدمتالاشارة اليه 
ان يفوض ذلك الىغير اهل الصيبة لاشتغالهم بالمزن وبالناس القادمين عليهم عن ذلك ٠‏ 

( القام الثالث ) - الظاهر انه لا خلاف نص وفتوى فى جواز البكاء علىاليت 
قبل الدفن و بعده » ويد لعل ذلك الاخبارااستفيضة » ومنها ‏ ما رواه الصدوقف الحصال 
والمجالس بسندبه فيعا الى جمد بن سبل البحراتي يرفعه الى الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ 
قال : ( البكاوونخسة: آدم ويعقوب ولو سف وقاطمة بنت رسولانّ(صلىالله عليه واله) 
وعلي ب ناسين » ام ذم فى على الجنة حتى صار فى خديه أمثال الاودية » واما يمقوب 
فبى على يوسف <تى ذهب بصره وحتى قيل له : 9 . تفتؤ تذكر يوسف حتى نكو 
حرضا او تكون من الحالكين » (؟) وأما بوسف بوعل يعقوب حتى تأذى به اهل 
السجن فقالوا اما ان تبكي اليل وتسكت بالنهار واما ان تبي النهار وتسكت بالايل 
فصالحهم على وأحد منغا » واما فاطمة قبكت على رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) حتى 
تأذى بها اه لالدينة فقالوا لها قد آدّبنا بكثرة بكائك , وكانت مرج الى القابر مقابر 
الشبداء فتكي حتى تقضي حاجتها ئم تنصرف ؛ واماءلي بن الحسين فبك على الحسين 
عشر بن سئة أو أربعين سنئة ما وضع بين يدبه طعام إلا بى حتى قاله له مول 4 
اخاف عليك ان تكون من الهالسكين . قال انما اشكو بثى وحزني الى اله واعلم من الله 


البو او ا ا 10 
)0 رواه فىالوسائل فى الباي بم من اواب الدن 
00( سورة يوسف . الآية هم 





ج14 ( جواز البكاء على الميت ) ا 
مالا تعاون ‏ اي لم اذكر مصرع بني فاطمة ( عليها السلام ) إلا خنقني لذلك عبرة » 
وروى في السكاني عن الي بصير عن ١‏ حدها ( عليها السلام ) )١(‏ قال : « لما مانت 
رقية بنت رسولالله ر صلى الله عليه وآله ) قال رسول الله ( صلىالله عليه وله ) الحقي 
بسلفنا الصالم عثمان بن مظدون واصحابه » قال وفاطمة ( عليها السلام ) على شفير القبر 
تنحدر دموعبا في القبر ... الحمديث » وعن مد من منصور الصيقل عن ابيه (؟) قال : 
وشكوت الى آني عبداله ( عليه السلام ) وجدا وجدته على ابن لي هلك حتى خنت 
علي عقلي فقال اذا اصابك من هذا شي" فافض من دموعك فانه يسكن علك » وعرن. 
ابن القداح عن الصادق ( عليه السلام ) (©) فى حديث قال : « لما مات ابرأهم بن 
رسول الله ( صل الله عليه وآله ) هملت عين رسول الله بالدموع ثم قالالاني ( علىالله 
عليه وله ) تدمع العين ويحزرث القلب ولا نقول ما يسخط الرب وانا بك يا أبراهم 
لحزونون... © وروىالصدوق فيالفقيه مرسلا (4) قال  :‏ قالالصادق (عليه السلام) لا 
مات براهبم بن رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) قال رسول لله حزنا عليك يا ابراهم 
وانا لصابرون » يحزن القاب وتدمع العين ولا تقول ما يسخط الرب . قال وقال ( عليه 
السلام ) من خاف على نفسه من وجد #صيبة فليفض من دموعه فانه يسكنعنه . قال وقال 
ان النبي(صلىالنّه عليه وآله) حينجاءته وفاة جعفر بنابي طالب وزيد بن حارثة كان اذا 
دخل ببته كار بكاوه عليها جدا ويقول كانا محدثاني ويؤنساني فذهبا يما » وق 
التوذيب بسنده المد بن الحسن الواسطي عن الصادق ( عليه السلام ) (ه) 2 أنابراهم 
خليل الرحمان سأل رمه ان برزقه ابئة تكيه بعد موته » والاخبار في هذا الباب كثيرة 
بل ورد بكاء الملائكة وبقاع الارض علىااؤمن يا رواه فى الكافي فى المصحيح اوالحسن 
(0) و( درم) دز4) .دواءف الوسائل فى الباب بيم من ابواب الدفن 
(ه) دواه فى الوسائل فى الباب ,ب من ابواب الدفن 








ساوقا ( جواز البكاء على الميت ) اج 
لل ل ا تي سيب 
عن علي بن رئاب )١(‏ قال : و معمت ايا الحسن الاول ( عليه السلام ) يقول اذا مات 
أؤمن بكث عليه اللائكة و بقاع الارض التى كان يعبد الله تعالى عليها وابواب السماء البي 
كان يصمد اعماله فيها . وكلم ثلمة فى الاسلام لا بسدها شي" لان المؤمنين حصونالاسلام 
كحصون سور المديئة لها » واما رواية الحسن بنالشيخ العطوسي فى أماليه عن معاوبة بن 
وهب عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) فى حديث قال : « كل الجزع واليكاء مكروه 
ما خلا المزع والبكاء لقتل الحسين ( عليه السلام ) »© فالظاهر ان المراد بالكراهة 
هنأ عدم ترتب الثواب والاجر عليه مجاز لا السكراهة الموجبة لازم » وذلت فانه ليس 
فشي" من افراد البكاء ما و جبالثواب الجزبل والاجر الميل ثل البكاء عليه والبكاء 
على كاله وابنائه (عليبم السلام) وقصارىالبكاء علمرغيرهم ان سبيله سبول المباحات . وأما 
الثالئة لا يعذب الميت بالبكاء عليهسواءكان بكاء مباحا او محرما كالشتمل على الحرم » 
لقوله تعالى : 009 ولاتزر وازرة وزر اخرى ...»> (") وما فى البخاري ومسم (ذ)فى 
خبر عبداللّه بن عمر 2 ان الني١صلى‏ الله عليه وآله) قالان المي ليعذب بيكاء اهله » 
ويروى(ه) 2 أن حفصة بكت على عمر فقال مهلا يا بثية ألم تعمي أن رسول اله ) صلى 
لله عليه وآله ) قال انالميت يمذب ببكاء اهله عليه 8 6 مأول » قيل واحسنه ارثف 
() دواء ف الوسائل فالباب هم من ابواب الدفن 
() دواه فى الوسائل فى الباب بيم من ابواب الدفن 
(و) فى البخاري ج ؟ ص وهو وفى صحيح مسلج ١‏ ص 40" و844٠‏ 
(ه) رواه مسل فى صحيحه ج وص وعم وروى ص 44م عن هشام بن عروة 
عن ابيه د انه ذكر لعائشة قول |بنسمر : د انالميت يعذب بكاء اهله عليه » فقالت رحمالله 
ابا عد الرحمان مع شيا فل بحفظ انما مرت على رسول الله.د ص » جئازة مودي وثم 
بيكون عليه فقال انتم تبكون وانه ليعذب », 





اج ( هل جور النوح على اليت 61 دوعا 
الجاهلية ‏ ثم اطال في بياناجوية ذكروها وقد اوضح فسادها ولا حاجة بنا الى التعطوبل 

بنقلها . وبالجلة فانه لا اشكال ولا خلاف عندنا في جواز البكاركا صرح به الاصحاب 

انما الخلاف نصأ وفتوى فى جواز الوح فالشبور بين الاصحاب جوازه مالم 
يستلزم محرما من كذب او صر اخعال أو لطم الوجوه وحمشبا ونحو ذلك ؛ وفيالذكرى 
عن المبسوط وابن هزة التحريم وان الشبخ ادعى عليه الاجماع 1 

واما الاخبار فنبا مادل على الجواز ومن ذلك ما رواه فى الكاني فى الصحيح 
عن يونس بن يعقوب عن الصادق ( ءايه السلام ) )١(‏ قال : « قال لي الي با جعفر 
اوقف لي من مالي كذا وكذا لنوادب تندبئي عشر سين عنى ايام منى » قال فى 
الذكرى بعد ذكر الخبر : والمراد بذلك تنبيه الناس على فضائله وأظبارها ليقتدي با 
ويعل ما كان عليهاهل هذا البيت ليقتئى | ثارهم ازوالالنقية عد الموت ومئها ماروآه 
فى السكافي والتبذيب عن القاللي عن الباقر ( عليه السلام ) (؟) قال : « مات الوايد ن 
المغيرة فقالت ام ساهة لاني ( صلى الله عليه واله ) ان آل اأخيرة اقاموا مناحة ذاذهب 
اليم ؟ فاذن لها فلبست ثيابها ونبيأت » وكانت من حسنها كأنبا جانوكانت اذا قامت 
وارخت شعرها جلل جسدها وعقدت طرفيه يلاها ؛ فندبت ابر عمبا بين بدي 
رسول الله ( على الله عليه وآله ) فقالت : 


انى الوليد ارك الوليد اي الولياد فى المشيرة 
حاي المقيقة ماجدا سمو الى طلب الوتيرة 
قد كات غيثافى السنين وجعفراً غدقا وميرة 


فاعاب عليه لاني ( على اله عليه ول ) ذلث ولا قال شه » ومنها- ٠ارواه‏ 
الشيخان الذكوران عر حنان بن سدير (*) قال : « كانت امرأة معنا فى الحي وها 
جارية نائمحة لجاءت الى ابي فقالت ياعم انت تع ان معيشتي من اله عز وجل ثم من 





31 ( هل يجوز النوح على اليث ؟ 4 03 





هذه الجارية النائحة وقد احبيت ان تسأل أبا عبدالله ( عليه السلام ) عن ذلك فان كان 
حلالا وإلا بعتها وااكلت من ثمنها حتى بأني الله تعالى بالفرج . فقال لحا ابي الله اني 
لاعظم ابا عبدالله ان اسأله عن هذه المسألة قال فلها قدمنا عليه اخبرته انا بذلك فقال 
( عليه السلام ) أتشارط ؟ قلت والله ما ادري تشارط املا . فقال قل لها لا نشارط 
وتقبل كل ما اعطيت »6 وما رواه في الفقيه والتبذيب فى الصحيح عن أني بصير )١(‏ قال 
قال ابو عبدالله ( عليه السلام ) لا بأس باجر الناتحة التي تنو ح علي الت » وفي الفقيه 
مرسلا (؟) قال : « وسئل ( عليه السلام ) عن اجر الناتحة قال لا بأس به قد نيح على 
رسول الله ( ملىالله عليه وآله ) » ثم قال روي : « انه لا بأس بكسب الناهحة اذا فالت 
صدقا » وفى خبر آآخر «تستحله بضرب أحدى يدبا على الاخرى » وروى فيالكاني 
عن عذافر (©) قال : ه سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن كسب النائهة فقال تستحله 
بشرب احدي بديبا على الاخرى » قال بعض .شاعنا الحدثين بعد ذكر هذا الخير : 
لعل اأراد انها تعمل اعمالا شاقة فيبا تستحقالاجرة : وأشارة الى انه لا ينبغى ان تأخذ 
الاجرة على النباحة بل على ما يضم الها من الاحمال . وقيل هو كثاية عن عدم اشتراط 
الاجرة . ولا من ما فيه . انتعى . وروى في | كيل الدين سند صحيح الى الحسين بن 
زيد (4) قال : « مانت ابنة لاني عبدالله ( عليه السلام ) فناح عليها سنة ثم مات له ولد 
آخر فناح عليه سئة ثم مات اسماعيل لجع عليه جزعا شديداً فقطم النوح » فقيل 
لاني عبدالله ( عليه السلام ) أيناح في دارك ؟ فقال ان رسولالله ( صل الله عليه وآله ) 
قال لما مات حمزة لسكن جزة لا نوأ كي عليه » وروى الشبيد الثاني في مسكن الفؤاد (ه) 
« أن ذاطمة ناحت على أبيها وأنه اهس بالنوح على حمزة » وروى فى الكاني إسلده عن 
() و(م) دواه فى الوسائل فى الباب ن«؟ منا,واب ما يكنسب به 


(0)ج ١‏ ص هو مف الوسائل فى الباب وب من ابواب الدفن ربا؛ من ابواب 
ما يكنسب به . .... . (؛) و(ه) دواه فى الوسائل فى الباب .”من انواب الدفن . 





ج44 هل يجوز النوح على اليت 7 ) - 
خدعجة بنت عمر ببنعلي بن المسين بن علي بن اني طالب (علييم الملام )(1) في حدديث 
طويل : « انها قالت شممت عبي مد بن علي يقول انها حتاج اللرأه فى الأتم الى النوح 
لتسيل دمعتها ولا ينبغي لما ان تقول غرا قاذا جاء الليل فلا تؤذي اللائكة بالنوح » 
وتال الصدوق ف الثقيه () : « لما |انصرف رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) منوقعة 
أحد الى المدينة عم من كل دار قتل من اهلها قتيل نوحاً ولم سمع من دار عمه +زة 
فقال ( صلى الله عليه وآله ) لسكن حمزة لاواكي عليه فَآلى اهل الدينة ان لا ينوحوا 
على ميت ولا ييكوه حتى يدأوا يحمزة فبنوحوا عليه وييكوه فهم الى اليوم على ذلك 6 

فبذه جملة من الاخبار ظاهرة في الجواز . 

واما ما يدل على القول الآخر لخجملة من الاخبار ايض : منها- ما رواه فيالكاني 
عن جابر (م) عن الباقر ( عليه السلام ) قال : « قات له ما الجزع ؟ فقال : اشد الجززع 
الصراخ بالويل والعويل ولطم الوجه والصدر وحِرْ الشعر من النواصي © وم 0 
النواحة فقد ترك الصبر واخذ فغير طريقه ... الحديث »6 وقال المدوق(4) : منالفاظ 
رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) الوجزة التي لم يسبق اليها ‏ التياحة من عمل الجاهلية » 
وروى في حديث الناهي الذكور فى 77 أ ركتاب الفقبه عن الحسين بن زيد عن الصادق 
( عليه السلام ) (5) قال : : ( ووم نعى رسول الله (صلى الله عليه وآله ) عن الرئة عندااصيبة 
ونهى عن النياحة والاسماع اليها » وروى في معاتي الاخبار إسنده عرس عرو بن 
ابي المقدام )3 قال : « تعدت ابا الحسن واأيا حمر ( عليه) السلام ) يقول فى قول الله 
ع وجل ولا يعصينك فى معروف » قال ان رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) قال : 
لناطمة اذا انا مت فلا مخمشي عن .وجب ولا ترنبي علي شعراً ولا تنادي بالويل ولا 
”...)روأ فى الوسائل ف الباب وي من ابواب لدان ظ 
(م) دواه فى الوسائل فى الباب هرم من ابواب الدفن 
(م) و(؛) وزه) د(ه) داه فى الوسائل فى الباب سم من ابواب ب الدؤن 





0-0 ( هل يجوز النوح على إليت ؟ ) ج؛ 
يمن علي نانحة » قال ثم قال هذا المعروف الذي قال الله عز وجل : ولا يعصينك في 
معروف » وروى علي بن جعفر فى كتاب للسائل عناخيه موسى ( عليه السلام ) )١(‏ 
قال : « سألته عن النووح على المت أيصلح : قال بكره » وق الخصال بسنده عنعبدالله 
ان الحسين بن زيد عنا بيه عن جعفر ان مهد عن آبائه ) عليهم السلام ) (؟) قل : ١‏ قال 
رسول الله ( صل الله عليه وآله ) اربعسة لا تزال في امتي الى بوم القيامة : الفخر 
بالاحساب والطعن ف الانساب والاستسقاء بالنجوم والنباحة ٠‏ وان النائمة اذا لم تتتب 
قبل موتها تقوم يوم القيامة وعليها سربال من قطرآن ودرع من حرب » . 

وظاهر كلام أكثرالاصحاب الاعراض عنهذه الأخبار وتأويلبا ب لتأويلكلام 
الشيخ ايضا بالجل على النوح الشتمل على شي" من المناهي كا هو ظاهر سياق المديث 
الاول » قال في الأذكرى بعد نقل القول بالتحريم عن الشيخ وابن حمزة : والظاهر انها 
أرادا النوح بالباطل او المشتمل على الحرمكا قيده فيالنباية » ثم نقل جملة من اخبارالنعي» 
وقال : وجوابه الل على ما ذك ناه جهما بي نالاخبار . ولان نياحة الجاهلية كانت كذلك 
غال) ؛ ولان اخبارنا خاصة والخاص مقدم . اقول : من الحتمل قربا حمل الاخبارالاخيرة 
على التقية فان القول بالتحريم قد تقله في المعتير عن كثير من أصحاب الحديث مر 
الججبور(؟) ونق ل جملة منرواياتهم الطابقة لما روىعندنا وهنه تفسير آبَةد... ولا بعصينك 
ف معروف ... 6 (4) بالنوح » قال فالمنتهى : النياحة بالباطل محرمة أجماعا أما بالحمق 
لخجائزة اجماعأ . وروى الجهور عن فاطمة ( عليها السلام ) (ه) انها قالت : 
)١(‏ د(») دداء فى الوسائل فى البأب ب؟ من انواب ما يكتسب به . 
(م) كا فى الفتاوى الفقبية لابن حجر ج + ص م١‏ وف عمدة القارى” للعينى ج ؛ 


ص و وجو ص و.؟ فى فتم البأري ج م ص .5؛ . 
ل( سورة المنثدئة . الآية ١٠١‏ 


زه) فى المنى لابن قدامة ج ١‏ ص باؤه . 








3 ( استحياب زيارة القبور ) لساؤا ره 
يا ابتاه من ريه ما ادئاه يا ابتاه الى جبرئيل انعاه يا ابتاه اجاب ربا دعاه 
وعن علي ( عليه السلام ) )١(‏ ان ناطمة اخذت قيضة من تراب قبر الي 
( صلى الله عليه وآله ) فوضعتها على عينها فقالت شعراً : 
ماذا عل من شم ترية أحهد ان لا يشم مدى الدهور غوالا 
صبت علي مصائب لو انها صبت على الايام صرن لياليا 
ومن طلريق الخاصة ما رواه الصدوق » ثم نقل بعضا من الاخبار التي قدمناها فى 
جواز النياحة . وقد صرح جملة من الاصحاب : منهم ‏ صاحب التتعى والذّكرى مجواز 
الوقف على النوح لخبر يونس بن يعقوب المتقدم » قالوا ولانه قعل مباح لجاز صرف 
امال اليه . وبالججلة فالظاهر هو القول بالجواز مال يستازم امسا آخر مما قدمنا ذكره . 
( القام الرابع ) فى زبارة القور » وشي مستحبة اجماعا نصا وفتوى إلا أن 
الحقق في العتبر وجمعا ممن تأخر عنه خصوا ذلك بالرجال وكرهوه النساء » وسيأني ما فيه 
فى القام ان شاء الله تعالى » روى الجبور عن النبي ( صلى الله عليه وله ) (؟) انه قال ؛ 
وكنت بيك عن زيارة القبور فزوروها فانا 16 الوت » ومن طريق الخاصة 
ما روآه الصدوق ف الصحيح عن محد بن مسا (>) قال : « قلت لاني عبداللّه ( عليه 
السلام) الوقى نزورهم 7 قال نعم.قلتفيعلمون بنا اذا اتيناهم ؟ قال اي واله انهم ليعلمون 
8 ويغرحون ريسا نسون الي » وما رواء ثقة الاسلام فيالصحبحأوالحسن عنجميل 
ابن دراج عن الصادق ( عليه السلام ) (4) 2« في زيارة القبور قال : انهم بأنسون 5 
فاذا عبنم عنهم استوحشوأ » وعن أسحاق نن عمار عن ابي الحسن ( عايه السلام ) (ه) 
قال : « قلت له للؤمن بعلم من بزور قبره ؟ قال نعم لا يزال مستأنسا به ما زال عند 
() كا فى المغنى لاين قدامة ج ١‏ ص 47م 
(؟) دماه أو داود فى اأسن ج م ص دان ماجة فى إلسان ج و ص 4075 
(م) و(ع) وزه) دواه فالوسائل لباب هه من ابواب الدفن 








س .ياو سا[ تأ كد استحباب زيارة القبور فى بعض الايام ) :1 
قبره قاذا قام وانصرف من قبره دخله من | نصرافه عن قبره وحشة © وعن مفضل بن 
عمر عن الصادق وعن #د بن مسارعنالصادق(عليه السلام) )١(‏ قال : « قال اميرااؤمنين 
( عليه السلام ) زوروا مونا؟ فانهم يشرحون بزبارتم » وليطلب احد م حاجته عندقير 
ابيه وعند قبر امه بما يدعو لما © وما رواه الصدوقياسناده عنصفوان بن نحي (؟) قال : 
د قلت لاني الحسن موسى ( عليه السلام ) بلغي ان الؤمن اذا اتاه الزاثر انس به فاذا 
انصرف عنه استوحش + فقال لا يستوحش » اقول : عكن الجع بين هذا الخبر وما 
تقدمه بالفرق بين ما اذا كان الزائر مرل اهل الميث واقاريه وعدمه فتحمل الاخبار 
التقدمة على الاول وهذا على الثاني . 

وبتأ كد ذلك يوم الاثنين وعشية اليس وغداة السبت , فروى ثقة الاسلام 
فى الصحيح او الحسن عن هشام بن سالموعن الصادق ( عليه السلام ) (*) قال : ١‏ تعمته 
بقول عاشت فاطمة ( عليها السلام ) بعد اببها لخسة وسبعين يوماً لم تركا شرة ولا 
ضاحكة تأ قبور الشبداء في كل جمعة هرتين الاثنين والخيس فتقول : هبنا كارف 
رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) هبنا كان الشر كون » اقول : الراد بالمعة الاسبوع 
كا هو احد اطلاقاته فى الاخبار . وما رواه الشيخ عر يونس عن الصادق ( عليه 
السلام ) (4) قال : 5 ان فاطمة ( عليها السلام ) كانت تأنى قبور الشهداء في كل غداة 
سبت فتأى قبر مزة ونترحم عليه وتستغفر له 6 فال في الوافي بعد ذكر هذا الخير : 
« لعل هذا كان فىحياة ابيها ( صلى الله عليه وآله ) وما تقدمه بمد وفانه فلا تناني » 
وهو جيد . وروى أبن قولويه فى الزار عنصنوان لجال (ه) قال : ه سمعت ابا عبدالله 
( عليه السلام ) بقول كان رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) مخرج فى ملا من الناس 
من اصحابه كل عشية خيس الى يقيع المدئيين فيقول السلام علي با اه لالديار (ثلان) 

() و(؟) دداه فى الوسائل فالبابي 4ه من ايواب الدفن 

(م) و(؛) و(ه) داه فى الوسائل فى الباب مه من ابواب الدفن 





اح ل( استحباب وضم الزاثر بده على القبر,... )4 الس الإا سم 
ره الله (ثلانا ) ... الحديث » . 
وإستحب وضع الزائر بده على القبر مستقيل القبلة وقراءة القدر سبع والاعاء 
بالأثور » فروى ف الكافي عن مد بن امد )١(‏ قال : « كنت بفيد فشيت مع علي 
ان بلال الى قبر مد بن اسعاعيل بن بزيم فقال لي علي بن بلال قال لي صاحب هذا 
القبر عن الرضا (عليه السلام ) قال من الى قبر اخيه ثم وضع يده على القبر وقرأ 
انا انزلئاه فى ليلة القدر سبع مرات امر: يوم الفزع الا كبر او يوم الفزع » ورواه 
الكثي فىكتاب الرحال نقلا م نكتاب ممد ن الحسين بن بندار يخطه (؟) قالحدثي 
مد بن حي عن تمد ان أحهد بن حي قال : « كنت بفيد ء وذ نحوه الى ارت قال : 
اخبرنيصاحب هذا القبر- يعني مهد بن |سعاعيل بن بزيم أنه مم أبا جعفر (عليهالسلام) 
بقول تر زار قبر اخيه المؤمن لجلس عند قبره واستقبل القبلة ووضع بده على القبر 
فقرأ انا انزلناه فى ليلة القدر سبع مرات امن من الفزع آلا كبر » ورواه النجاشي في 
كتاب الرجال مثله (©) إلا ان فيه د انه معم ايا جعفر ( عليه السلام ) يقول ءن زار 
قبر اخبه اللؤين ووضع بده عليه ؤقرأ انا انزلناه ... الحديث » وروى ف النبذيب عن 
عبد الرهان بن ابي عبدالله البمري (4) قال : « سألت اباعبدالله ( عليه السلام )كن 
اضع يدي على قبور المسلمين ؛ فاشار بده الى الارض فوضعبا عليبا وهو مقابل القبلة » 
وروى الصدوق مرسلا (ه) قال : ١‏ قال الرضا ( عليه السلام ) ما من عبد زار قير 
«ؤٌمن فقرأ عليه أنا انزلناه فى ليلة القدر سبع عسات إلا غفر الله تعالى له ولصاحب 
القبر » وقد تقدم في حث الدذن نقلا عن الفقه الرضوي (5) قوله : د ثم ضع يدك على 
القبر وانت مستقبل القبلة وقل الاهم أرحم غر بته ... الاعاء ما تقدم الى ان قال ( عليه 
السلام ) ومتى ما زرت قبره فادع له يبذا الاعاء وانت مستقبل القبلة ويداك عليالفبر » 
0 () وزب) و(م) و(ه) دواه فى الوسائل ف الباب باه من أنواب الدفن 
(غ) دواه فى الوسائل فى الباب سم من ابواب الدفن () م١‏ 








س وب س0 الأهل يختصاستحباب زيارة القبور بالرجال 1) 2 جه 
وروى الصدوق فى الصحييح عن مد بن مسا )١(‏ قال : « قلت لاني عبداله ( عليه 
السلام ) الوتى نزورهم ؟ فقال نعم ...» وقد تقدم فى صدر هذا اللقام الى انقال : « فاي 
شي" نقول اذا اتيناام : قال قل : اللبم جاف الارض عن جنوبهم وصاعد اليك ارواحهم 
ولقهم منك رضوانًا واسكنالييم مو رحمتك ما تصل به وحدتهم وتؤس نه وحشتهم أنك 
على كل شي" قدير » وفى السكاني فى الصحيح أو الحسن عن عبداقه بن سنان (؟)قال : 
د قلت لاني عبدالله ( عليه السلام ) كيف التسلبي على اهل القبور ؟ فقال نعم تقول 
السلام علىاهل الديار من الؤمنين وامسلين انم لنا فرط ونان شاء اله يم لاحقون» 
وعن ماصور بن حازم الصحيح (©) قال  :‏ تقول : السلام عليك مندبار قوم مؤمنين 
وانا ان شاء الله تعالى ب لاحقون » وقال فى الفقبه (4) : « كان رسول الله ( صلى الله 
عليه وآله ) اذا مر" على القبور قال السلام عليكم ... الحديث »© وف السكافي والفقيه عن 
جراح المدائتي (0) قال : « سألت أبا عدالله ( عليه السلام ) كيف التسليم على اهل 
القبور ؟ قال تقول ؛ السلام على اهل الديار من السلين والؤمنين رحم الله الستقدمين . 
منا وااستأخرين وانا ان شاء الله تعالى بك لاحقون » اقول : مورد هذه الاخبار الاخيرة 
زبارة القبرة والدعاء هن فيها من اأؤمئين والسلام عليهم ومورد الاخبار الاولة زيارة 
قبرااؤمن وحده وقراءة السورة الذكوره والدعاء الذكور عنده . وى كتاب تلبيه الخاطر 
لورام (5) قال : « قال رسول الله (صل الله عليه وآله ) اذا قرأ المؤمن ابه الكرسي 
وجعل ثواب قراءته لاهل القبور جعل الله تعالى له ن كل حرف ملسكا يسبح له الى 
يوم القيامة » . 

فروع : ( الاول ) ب الظاهر بمن كلام الحقق في المعتبر والعلامة فى المنتهى 
(و) رواهف الوسائل فى الباب هه من ابواب الدقن 
(؟) ورم و(4) و(ه) داه فالوسائل فالباب.ه من ابواب الدفن 
له رواه فى الوسائل فى الباب 4م من اباب الدفن 





اج ( كلام العلامة في اانتهى فى القام ) ست اهيا سيت 
مخصيص استحباب الزيارة بالرجال وكراهتها للنساء » قال فى الممتير : « وأما الكراهة 

هن فلان السئر والصيانة اولى بهن »6 وفيه ما عرفت من الاخبار الدالة على زيارة قاطمة 
( عليها السلام ) لقبور الشبداء ؛ فال فى الذكرى بعد تق لكلام الممتير وتمليله السكراهة : 
د وهو حسن إلا مع الامن والصون لفعل فاطمة ( عليها السلام ) » وهو جيد » وحيئثل 
فالسكراهةبالنسبة الىالنساء انها هو باعتبار اهس لخر لاءن حي الزيارة كا اطلقه فيالممتبر» 
اذ ليس مجرد الزيارة مستازما لتك السكر والصيانة والالاستلزم كراهة خروجبن من 
الببوت مطلقاً ولا قائل به . 

( الثاني ) - المنبوم من خبر مد بن أحمد الاول وكذا من عبارة كتاب الفقه 
ان المستحب وظع اليدين معأ ولا اعم به قائلاً : واكثر الروابات انما هي بذحكر اليد 
مفردة وهو الظاهر من عبارات الاصحاب م لا مخنى على من راجمما » والظاهر انبا 
الهين لانها هي المعده لاسن والمستحبات لشمرفها كا بين في غير موضم . 

( الثالث  )‏ المنهوم مرء الاخبار المنقدمة تأكد الاستحباب فى الايام 
الثلاثة التقدمة وان جازت ف سائر الايام , وقال فى المنتهى : ويستحب تكرار ذلك 
فى كل وقت ء ثم استدل بمارواه ابن بانويه عن اسحاق بن عمار )١(‏ قال : « سألت 
با الحسن الاول(عليه السلام) عن المؤمن يزور اهله ؟ فقال نعم فقال ف : فقال على 
قدرفضائلهم : منهم من يزور فىكل يوم ...2 اقول :لا مخنى انالخبر وان أوهم ما ذكره 
إلاان تتمة الخبر صرمحة فى ان مورده أبما ميزيارة الارواح لإعلها بعد لوت لا زيارة 
الاحياء القبور » وهذه تتمة الخبر اكور « ومنهم من يزور فى كل يومين ومنهع دن 
يزور فى كل ثلاثة ايام.» قال ثمرأيتفى عبر ىكلامه انه يقول : ادنام مئزة بزو ركل 
جمعة :قال قلت فى اعيساعة * قالعند زوالالشمس أو قببل ذللك» ورواه في الكافي(؟) 
وزاد فيه : ١‏ قال قلت في اي صورة * قال فى صورة العصذور أو اصغر من ذلك » 9 





3 (كاهة الضحك بين القبور ) 55 
اشترك اللسكتابان فى قوله : « فببعث الله تعالى معه ملكا فيريه ما يسره ويستر عله 
ما بكرهه فيرى ما يسره ويرجع الى قرة عين » فالاستدلال به غفلة ظاهرة كلا منى . 

( الرابع ) - قال فى المنتعى : « ويستحب خلع النعال اذا دخل المقابر ولولم 
يفعله لم يكن مكروها لان الني ( صلى الله عليه وآله ) روي عنه انه قال ؛ « اذا وضع 
الميث فى قيره وتولى عنه اصحابه أنه يسمع قرع تمالهم » )١(‏ ولا ريب أن شلع النعال 
اقرب الى الخشوع وابعد من الخيلاء ؛ ولو كان هناك مالع من خاع الاعلين لم يستحب 
خاعها » وقال نيالذكرى : « لا يستحب ان دخل القبرة خلع نعليه للاصل وعدم ثبت 
قالوا : ٠‏ رأى الني ( صلى الله عليه وله ) رجلا بمشي في القبرة وعليه نعلات فقال 
با صاح بااسئتيتين الق سبتيتيك فرىى بها 4 (؟) قلنا حكاءة حالفلعله للا فى هذا النوع 
من الخيلاء لانه لباس اهل التنعم لا لاجل المقيرة » اقول : الذي ياوح من هذا الكلام 
ان القائل بالاستحباب اها هو من العامة كما بنادي به الاستدلال بهذا الخير الذي 
لا ائر له فى اصولنا فيا اعم » ولا يبعد ان العلامة في المنتعى قد تيع القوم فى ذلك » 
وكيف كان فل اف على مستند لهذا الح الذى ادعاه فى المنتهى وكلام الذكرى 
هنا هو الاقوى . 

( الخامس ) - ظاهر اكثر الاخبار الاولة انه يستحب فى زيارة قير اومن 
قراءة القدر سبع مرات خاصة » وظاهر عبارة الفقه استتحباب الدعاء المذكور خاصة » 
والجع بين الاخبار بالتخبير ممكن والمع بين السورة الذكورة والدعاء افضل : 

( السادس ) -- بكره الضحك بين القبور لم رواه الصمدوق فى المناهي اذ كورة 
فى آخر السكتاب عن الني ( صل الله عليه وآله ) (م) قال : « ان اله تعاليكره لامني 





)١(‏ و(؟) دواه ابو داود فى السئن جح ماص وم 
(م) دداه فى الوسائل في الباب مج من ابواب الدفن 





ج؛1 (استحباب احتساب موت الاولاد ) او 


ااضحك بين القبور والتطلع فى الدور » قال : وقال رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) 
ان الله تعالى كره لي ست.خصال و" زهتبن للاوصياء من ولدي وأتباعهم من بعدي : 
العبث فى الصلاة والرفث فى الصوم والن بعد الصدقة واتيان الساجد جنا والتطلع فى 
الدور والضحك بين القيور » ونحوه روى فى المجالس )١(‏ ومثله فى الخصال (؟) وفي 
بعضرا ار بما وعشربن خصلة وعد منها الضحك بين القبور والتطلع فى الدور . 

( السايع ) - قال فى المنتعى : « بكره مشي على القبور قاله الشيخ » اقول : 
فد قدمنا السكلام فى ذلك و بينا انا لم نقف له علدليل مناخبارنا برظاهر بعضباخلافه. 

( المقام الخامس ) - قد استفاضت الاخبار باستحباب اتساب موت الاولاد 
والصبر على ذلك وما فيه من الاجر فى الآخرة » فنى السكافي عن ابي |سعاعيل السر 
عن الصادق ( عليه السلام ) (م) قال : د واد بقدمه الرجل افضل مر سبعين واداً 
خلفيم بعد مكايم قد ركيوا الخيل وجاهدوا فى سبيل الله تعالى » وعن ابن موزيار فى 
الصحبح (4) قال : « كتب رجل الى ابي جعفر ( عليه السلام ) يشكواليه مصابه ولده 
وشدة ما دخله فكتي اليه :أما علدت ان الله تعالى مختار منمال المؤمن ومن ولدهأننسه 
ليأجره على ذلك 8 » وعن جابر عن الباقر ( عليه السلام ) (ه) قال : « دخل رسولالله 
( صلى الله عليه وآله ) علي خديجة حيث مات القاسم ابنها وهي تبكي فقال لهاماييكيكة 
فقالت درت دريرة فكيت . فقال يا خديجة أما ترضين اذا كان بوم القيامة ان تبثي 
الى باب المنة وهو قائم فيأخذ بيدك ويدخلك الجنة ويتزلك افضلما ؟ وذلك لكل 
مؤمن » أن الله عر 0 وأكزم من ان يسلب المؤمن تمر فؤاده ثم يعذيه بعدها 
ابدا © وعرو_ ابي بصير (50) قال : « سمت ابا عبدالله ( عليه السلام ) يقول ؛ أ 





لله تعالى اذا احب عبداً قبض احب ولذه اليه » وعن ان بكير فى الموثق عن الصادق 


ا ضيهة 
() ورم) دداه في الوسائل فىالباب س. من ابواب الدفن 
فيه ر(:) دزه) د(5) روآه فى الوسائل فى الباب امن اواب الدفن 





ايا 1 حسم ( استحياب احتساب موث الاولاد ) اج 


( عليه السلام ) )١(‏ قال : «ثواب المؤمن من ولده اذا مات الجنة صبر او لم يصبر » 
ورواه المدوق مرسلا (؟) وعن السكوني عن الصادق ( عليه السلام ) (5) قال : « قال 
وسول اله ( مل الله عليه وآله ) اذا قيض ولد المؤمن ‏ والله تعالى اعل بما قال العبد - 
قال الله تعالى لملاتمكته قبضم ولد فلان المؤمن * فيقولون أعم وينا. 5 أفيقول ماذا قال 
عبدي ١‏ قالوا دك واسترجم . فيقول الله لملائكته أخذم : مرة قليه وقرة عبنه جمدني 

واسترجم ابنوا ل4. :يتا فىالنة وسعوه ببت المد » وعنجابرء عن الباقر (عليه السلام)(4) 
قال ؛ مات طاهر ابن رسول الله ( صلى اله عليه وآله ) فته رسول الله ( صل اله 
غليه و47 ) خديهة عن البكاء فقالت إلى با رسول الله ولكن درت علي علي دريرة فبكيت 
فقال أما ترضين ان تجدسه قائا على باب الجنة فاذا رآك اخذ بيدك فادخلثالنة اطبرها 
كان واليها ؟ فقالت وان ذلك كناك قال الله أعز واكرم من أن يسلب عبداً ممرة 
قلبه فبصمير ويحتسب ويحمد الله عز وجل ثم يعذبه » قولها (رضي الله عنها): « درت علي 
حريرة © كناية عن سيلان الدموع . وبالاسناد عن جابر عن الباقر ( عليه السلام ) (0) 
قال : « من قدم من المسامين ولدبن محتسبها عند الله تعالى حجباه من النار ياذزف 
الل تعالى » وروى الصدوق مسلا (5) قال : « قال الصادق ( عليه السلام ) من قدم 
ولداً كان خيراً لدمنسبعين يخلفهم بمده كلهم قد ركب بالخيل وقاتل فى سبي ل لله تعالى » 
وروى فى ثواب الاعمال عن ميسر عن الصادق ( عايه السلام ) )١(‏ قال : دواد 
وأحد بقدمة الرجل افضل من سبعين ولداً ببقون بعده بدركون القائم ( عليه السلام )» 
وفى المجالس بسنده عن أنس بن مأك () قال : « توفي ولد لعئمان بن مظعون فققال 
له رسول الله ( صلى الله عليه واله ) ارك لاجئة كانية ااواب ولانار سبعة ابواب أفلا 
سرك اثلا تأت با منها إلا وجدت ابنك الى جبك اخذ بحجزتك يشفعلك #الى ربك ؟ 
07( دز و( ) زة) فرك تزم)دزم) رواه فى الوسائل فالباب +0 من ابواب 
الدفق م رواه فى الوسائل فى الباب سب من ابواب الدؤق 





ف (ما بلحق الميث بعدءوته من الثواب) 2 لبالا 





فتقال بلى . فقال المسدون : ولنا با رسول الله ( صلىاللّه عليه اله ) فى فرطنا ما لعمان؟ 
قال أعم لمن صبر و. نكم واحتسب ... الحديث » . 

اقول : ينبي ان يعلم أنه لا منافاة بين هذه الاخبار وما دلت عليه من استحياب 
احتساب الولد والصير على مصببة فقده وبين ما تقدم من <واز البكاءء فان البكاء لا ينافي 
الصبر والتسلم لله عز وجل وانمها هو رحمة ورقة بشرية ة جبلية لا علا الانسان منعبا كا 
تقدم ذكره ع الاخبار المتقدمة والاشارة اليه في آخر » واما منعه ( صلى الله عليه 
وآله ) خديجة مالبكاء هنا فلعله لغرض اخبارها بالفائدة الذكورة فى الخبر او ازالنعي 
عن أكثاره » و يؤيد ما ذكرناه ما رواه فىال-كافيء نجابر عنالباقر ( عليه السلام ) )١(‏ 
فى حديث قال : « من صير واسترجم وحد اله عز وجل فقد رضي با صنع الله تعالى 
ووقم ابره على الله . ومن ن لم يفمل ذلك جرى عليه الفضاء وهو مم واحبط الله تعالى 
اجره »© وبالجلة فانه لما ثنت جواز البكاء ا تقدم ووقع ذلك من النبي وفاطمة وال مة 
من بعده ( صاوات الل علييم ) فلايد من امع بينه وين هذه الاخبار ولااوجه فى 
الجع إلا ما ذكرناه . 

( اللقام السادس ) - قد تكائرت'الاخبار عا يلحق اميت بعد موته من الثواب 
ونيف العقاب با قدمه من ! بعض الاعمال وما ببدى اليه من الاهل والاخوان » قال 
فى النتهى : كل قربة تفمل وتجعل ثوابم للسبت اأؤمن فانها تتفعه » ولا خلاف فى 
الاعاء والصدقة والاستغفار واداء الواجب التي يدخلها النيابة » قالال تعالى : « وألذين 
حاءوأ من بعدهم يقولون ربا اغفر لنا ولاخواننا الذين سبقونا بالايمان ...> (؟) وقال : 
د... واستغذر لذنيكو للمؤمنين وااؤمنات ... 6(م) اقول : ومن الأخبارالتي اشر نا اليها ما 


(:) سودة الحشر. الآبة ٠١‏ 
(م) سورة مهد . الآية آل 





رواه فى الكافي فى الصحيح عن هشام بن سام عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال 0 
١‏ ليس يقبع اأرجل بعد موث من الاجر إلا ثلاث خصال : صدقة اجراها فى حياته فعيي 





يجري بعد .ونه » وسئة هدى سنها فعي يعمل بها بعد موته ٠‏ وولد صايل بدعو له » 
وعن الحابي فى الصحبح او امسن عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) قال : « ليس يتبع 
الرجل بعد هوته من الاجر إلا ثلاث خصال : صدقة أجراها في حيانه فهى نجري بعد 
موته وصدقة مقبولة لا تورث » أو سنة هدى يعمل بها بعد موته ؛ او ولد صا يدعو له » 
قال المحدث الكاشاني فى الوافني : « لءل الراد بالصدقة الجارية ما يعم نفعه عامة الناس 
كناء المساجد والرياطات واحداث الآبار والقنوات فى الطرق ونحوها . وبالصدقة الفبولة 
التي لا تورث تحبيس الاصل وتسبيل المنفعة على طائقة مخصوصة » ولعل المراد يقبولها 
ان لا يشغرط فيها ما يخالف الشرع والمروة ولما اشر كا في كونهها صدقة جملتا خصلة 
واحدة » انتهى . وعر: معاوية بن عمار فى الصحيح (م) قال : « قلت لاني عبدالله 
( عليه السلام ) ما يلحق الرجل بعد مونه 7 قال سئة يسنها يعمل بها بعد مونه فيكون 
له مثل أجر من عمل بها من غير أن ينقص من اجورم شي" » والصدقة الجاربة مجرى 
بعد موته ؛ والولد الطيب يدعو اوألديه بعد موتها ويحج ويتصدق ويعتق عنها ويصلى 
ويصوم عنها . فقات أشركما فى حجي ؟ قال نعم » اقول : المراد بالحج المستحب كا 
صرح به غير هذا الخير . وعن اني كبمس عن الصادق ( عليه السلام ) (4) قال : 9 ستة 
تلحق الميت بعد وفاته : ولد يستغفر له ومصحف خلفه وغرس يغرسه وقليب يحفره 
وصدقة تج رببا وسلة بَوّخْدْ بها من بده »6 وروآه مرة اخرى مرسلا وفيه « وصدقة 
ما يجريه » وروى فالفقيه عنعمر بن يزيد (0) قال : ه قاتلانيعيدالله (عليه السلام ) 
أيصلى عن اميت ؟ قال نعم حت انه ليكون في ضيق فيوس الله تعالى عليه ذلك الضيق 
(5) و(؟) د(م) و(4) دواه ف الوسائل ف الباب”يم من كتاب الوقوف 
(ه) داه فى الوسائل فى الباب يب من ابواب الاحتضار 





اخ ( الأخبار الشتملة على الاغسال السئونة 4 اسه 





نم يؤقى فيققال له خفف عنك هذا الضيق بصلاة فلان اخيك عنك . قال فقلت له فاشرك 
ين رجلين في ركنتين ؟ قال نمم , فقال ( عليه السلام ) أن الميت ليفرح بالترحم عليه 
والاستغفار له كا يفرح الي بالمدية تهدى اليه» وفالفقيه مسلا )١(‏ قال : « قال( عليه 
السلام ) يدخل على الميت في بره الصلاة والصوم و الحج والصدقة والبر والدعاء ويكتب 
اجرهللذي بفعله ولليت » وفيالتوذيبءنعمر بن يزيد (؟) قال : «كان وعبدللّه (عليه 
ااسلام) يصلي عن ولده فىكل ليلة رككتين وعن والدبه فىكل يوم ركتتين . قلت له جعات 
فدا ككف صار ولد الليل ؟ قال لانالفراش لأولد . قال وكان يقرأ فيها انا انزلناه في 
ليلةالقدر وانا أعطيناك السكوثر 6 اقول : الظاهر أنالر اد بالسنة التيسنها في حياته وعمل 
بها بعد موه بعض الاعمال الصالمة الستحبة المبجورة بين الناس نفسلا هو وبقتدى به 
فنبا بعد موته » وذلك قان اصل تستين السئن وتشر بعها انما هو لانبي والأأمة ( صاوات 
له علييم ) وللراد بالصلاة والصوم ونحوها الذي يعمل له ما هو اعم من أن بأني بذلك 
الفعل نيابة عنه او انه بهدبه له او مببه بعد ان بأني به لا على طريقة النيابة » وكل منما 
مما دلت عليه الاخبار . والله العالم . د: 
المطلب الثانى فى الاغسال المسنونة 

روى الشبخ في التبذيبفالموئق عنسعاعة (») قال : 2 سألت أيا عبدالله ( عليه 
السلام)منغسل الجعة ؟ فقال واجبفيالسفر والحضر إلا انه رخ صلانساء فالسفر لقلةالاء» 
وقال غسل الجنابة واجب وغسل الخائض اذا طبرت واجب وغسل الاستحاضة واجب 
اذا احتشت بالسكرسف از الدم الكرسف فعليها الفسل لكل صلاتين ولافجر غسل 
فان لميجز الدم الكرسف فعليها الغسل كل يوم مرة والوضوه لكل صلاة » وغسل 





0د رواه فى الوسائل ف الباب م؟ من ادواب الاحتضار , 





حم اه (الاخبار ا اشتملة على الاغال السئونة ) اج 


النفساء واجب وغسل اأواود واجب وغسل الميت واجب وغسل من غسل ميا واجب 
وغسل الحرم واجب وغسل يوم عرفة واجب وغسل الزيارة واجب إلا من علة وغسل 
دخول البيت واجب وغسل دخول الحرم يستحب ان لا يدخله إلا بفسل وغسل الباهلة 
واجب وغسل الاستسقاء واجب وغسل اول ليلة من شهر رمضان يستحب وغسل ليلة 
احدى وعشربن سنة وغسل ليلة ثلاث وعشرين سئة لا تثركبا لانه برجى فى احداها 
ليلة القدر وغسل يوم الفطر وغسل نوم الاضحى سنة لا احب تركها وغسل الاستخارة 
مستحب » ورواه الصدوق باسئاده عن سماعة بن مبران نحوه )١(‏ إلا انه قال : «وغسل 
دخول الحرم واحب يستحب ازلا يدخله إلا بفسل » ورواه السكلييايضا (؟) الا انه 
اسقط غسل من مس ميتأوغسلالحرم.وغسل بومعرفة وغسل دخو ل الحرم وغس لالجاهلة . 
وروىالشيخ ف الصحيح ءنممد بن مس عن أحدها ( عليها السلام ) (") قال ؛ «الغسل 
فى سبعة عشر موطنا : ليلةسبع عشرة من شهر رمضان وي ليلة ات امعان » وليلة 
آسع عثمرة وفيها مكتب الوفد وفد الستة » وليلة احدى وعثمر ين وه الليلة التي اصيب 
فيبا اوصياء الانبياء وفيبا رفم عسى بن ميم وقبض مومى ء وليلة ثلاث وعشرين 
يرجى فبها ليلة القدر » ويو العيدين واذا دخلت الحرمين ويوم حرم ويوم الزيارة 
ووم تدخل الييت وروم التروية وبوم عرفة واذا غسلت ميتأ وكفنته أو مسسته بعد 
ما بيرد ويوم الجمة » وفسل الجنابة فريضة : وغسل السكسوف اذا احترق القرص كله 
قافتسل » وروى ثقة الاسلام فى السحبح عن معاوية بن عمار عرء_ الصادق ( عليه 
السلام ) (4) قال : د معته بقول الفسل من المنابة ويوم الجمة والعيدين وحين محرم 
وحين تدخل مكة والديئة ويوم عرفة ويوم تزور البيت وحين تدخل الكعية وف ليلة 
أسع عشرة واحدى وعشر ين وثلاث وعشربن من شبر رمضان ومن غسل ميت » 
وروى في التهذيب عن مد بن مسلم عن الباقر ( عليه السلام ) (ه) قال : ١‏ الغسل 
0 (0)و(»)د(م)د(؛) وزه) دداه ف الوسائل اباب ١‏ منابواب الاغسالالمسئولة, 





اج ( الاخبار الشتملة على الاغسال السئونة  ))‏ سس وما 

من الجنابة وغل الجعة والعيدبن ويوم عرفة وثلاث ليال فى شهر رمضان وحين تدخل 
الحرم واذا اردت دخول البيت الحرام واذا اردت دخول مسجد الرسول (صلى اطعليه 
واله ) ومن غسلاليت» وف النقه الرضوى )١(‏ « والفسل ثلاثة وعشرون : من الجنابة 
والاحرام وغسل اليت ومن غ-لالدت وغسل الجعة وغسلدخول المدينة وغسل دخول 
المرم وغسلدخول مكة وغسل زيارة البيت ويوم عرفة : وهس ليال من شهر رمضان: 
اول ليلة منه وليلة سبع عشرة وليلة نسم عشرة وليلة احدى وعشرين وليلة ثلاث 
وعشرين » ودخول البيت والعيدن وليلة اللصف من شعبان وغسل الزيارات وغسل 
الاستتخارة وغسل طلب الحوائم من الله تعالى وغسل بوم غدير خم » الفرض من ذلك 
غسل الجناية والواجب غسل المي وغسل الاحرام والباقي سئة » وقد روي ان الغسل 
اربعة عشر وجب : ثلاث منبا واجب مفروض متى ما نسيه ثم ذكره بعد الوقت اغتسل 
فان لم يجد الماء تيمم ثم أن وجدت الماء فعليك الاعادة » واحد مشر غسلا سنة : عسل 
العيدين والجعة وغسل الاحرام ويوم عرفة ودخول مكة ودخول المديئة وزيارة البيت 
وثلاث ليال فى شبر رمضات. : ليلة نسع عشرة وليلة احدى وعشمربن وليلة تلاث 
وعشرين » ومتى ما نسي بعضها أو اضطر أوبه علة منعه من الفسل فلا اعادة عليه . 
وادتى ما يكفيك ويجز يك من الماء ما تبل بد جسدك مثل الدهن ... ورويأنه ستدب 
غسل ليلة احدى وعشر بن لانها الليلة التي رفع فيها عيسى بن ميم ودفن امير الؤمنين 
علي ( عليه السلام ) وي عندثم ليلة القدر » وليلة ثلاث وعشر ين هي التي ترجى فيبا 
وكن أو عدالله ( عليه السلام ) يقول اذا صام الرجلثلائة وعشرين من شبر رمضان 
جاز له أن يذهب ويجي" في اسفاره » وليلة نسع عششرة من شبر رمضان هي التي ضرب 
فيو| جدنا أمير المؤمنين ( عليه السلام ) ويستحب فيها الفسل» انتهى كلامه . 

اقول : والسكلام فى هذه الاخبار بقع في مواضع : ( الأول ) - لاريب ان 





(1) ص4 





س +18 ب ل( امراد بالفسل عند تفسيل اميت وتكفينه فى بعض الاخبار » ج 4 
الواجب من الاغسال على الاشبر الاظبر انما شىالستة التى تقدم البحث عنها وأما ماعداها 
فبو مستحب » وحينئذ فا دل عليه جملة مر هذه الاخبار من الوجوب فيا وقم 
الاتفاق من الاصحاب على استحبابه فهو مدول عنده على تأ كد الاستحباب » والتعبير 
بذلك مجاز شام فى الاخيار » وقد وقع فى موثقة سماعة التعبير ني بعض بالوجوب وى 
بعض بالسنة وقى بعض بالاستحباب والمرجم امس واحد » الا أن الظاهر ان الوجه فى 
في تغيير التعير هو آكدية بعض على بعض فا عبر فيه بالوجوب فبو الأكد ودوله 
السنة ودونه الاستحباب . وقد تطلق السنة فى مقابلة الفرض وهو ما كان دليل وجوبه 
السكتاب فيراد بها حينئد ما كان وجويه بالسنة . وما دل عليه أكثر هذه الاخبار من 
عدم عد غسل الحيض والاستحاضة والنفاس فاءله مول على ذكر الاغسال بالنسبة 
الى الرجال . 

( الثاني ) - قوله ( عليه السلام ) فيصحيحة مد بن مسل واذا غسلت ميئا 
وكفنته او مسسته » وكذا قوله ( عليه السلام ) فى صحيحة معاوية بن عمار : 9 ومن 
غلل ايت 6 تمل مله على غسل المس فيكون بهد التغسيل والتسكفين في الرواية 
الاولى او بعد التغسيل ك فى الروابة الثانية » ويحتمل مله على استحباب الغسل لاجل 
تغسيل الميث بتقدير الارادة فيكون قبل التغسيل » قال شيشنا الجلسي ف البحار بعد 
ذكر الرواية الاولى مرح كتاب الخصال ‏ وفيبا عطف الشكفين على التفسيل باو 
لابالواو كا فيعذه الرواية ‏ ما لفظه : « وقوله ( عليه السلام  )‏ اوكفنته » قي ل الراد 
ارادة التكنين أي يستحب ايقاع غسل المس قبل التكفين , وقيل باستحباب الغسل 
لتغسيل المبت وتكفينه قبلها وان ل يمه » وقال بعد نقل خجر فيه عكذا « وغسل 
من مس أأيت بعد ما يبرد وغسل من غسل الميت »6 ماصورته : « وغسل من غسل 
ليت مايص بعد التعسم أن ملناء على الغسل بعده ؛ وتحتمل ان يكون الراد استحباب 
الفسل لتغسيلالميت قبله كا عرفت بل هو الظاهر للمقالة» انتعى . وهو مشعر بتقوبته 





ج14 ( الاغسال التعلقة بالمج) لاس 
لاقول باستحباب الغس ل لتغسيل » وقد تقدم شطر م نالكلام فيذلك في مستحياتالتغسيل 

( الثالث ) - الظاهر من غسل الزيارة في هذه الروايات زيارة الييت كا صرح 
به ( عليه السلام ) فصحيحة معاوية بن عمار وف عيارة كتاب الفقه » وظاهر الاصحاب 
تعميمه لما يشمل غسل زيارة الني والأتمة ( صاوات الله علييم ) وظني انه لا حاجة الى 
ذلك لان هذه الأخبار لل نستو ف الاغسال الستحبة كلاتما سيظبر للك ان شاء الله تعالى 
مع وجود روايات على حدة باغسال زياراتهم كأ اشتمات عليه اخبار زياراتهم . 

( الرابع ) -لا ين ارن هذه الأخبار لم تستكل الاغسال السئونة واما 
اشتملت على ما هو البم منبا ء وتفصيل القول في هذا اأقام بعالم يسبق اليه سابق مرق 
علمائنا الاعلام ان بقال ان ما اشتمات عليه هذه الاخبار من الاغسال هو كدها 
وافضابا وإلا فععي كثيرة زائدة على هذه الاعداد الذكورة فى هذه الاخبار » ولنفصلبا 
فى القام واحداً واحداً فنقول : 

اما الاغسال المتملقة بالحج فنها ‏ غسل الاحرام واوجه ابن الي عقيل وثقله 
اأرتضى عن ثير من الاصحاب » والشبور الاستحباب حتى قال المفيد علي ما نقل عنه 
فى الحتلف غسل الاحرام للحج سنة ابضنا بلا خلاف وكذا غسل احرام العمرة . وقال 
فى التبذيب انه سنة بغير خلاف . واستدل في المدارك على الاستحباب بما رواه معاوية 
إن عبار فى المحييح عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « اذا انتبيت الى العقيق 
من قبل العراق او الى وقت من هذه المواقيت وانت تريد الاحرام ان شاء الله تعالى 
فائتف ابطيك وقم اظفارك واطل عانتك وخد منشار بك ء الى ان قال استك واغتسل 
والبس ثو بك » قال : والظاهر ان الغسل للاستحباب كا نشعر به الاوامى المتقدمة عليه 
فانها لاندب بغبر خلاف . اقول : فيه ان الاستدلال بذلك لا يخاو من اشكال ذان مجرد 
عده فى قرن المستحيات لا وجب كونه كذلك لخروج ما عدأه بدليل من خارج فييق 





ساوماست ( الاغسال المتملقة بالمج ) ج1 


مالم يدل عليه دليل على اصل مقتضى الام وهو الوجوب » نعم هو ظاهر فى التأييدي 
لا مخق . قال فى الممتبر : « ولمل القائل بالوجوب استتد الى ما رواه مد بن عيسى 
عن يونس عن بعض رجاله عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) )١(‏ قال 9 الغسل في سبعة 
عشر موطناء الفرض ثلاثة : الجنابة وغسل من غسل ميت والغسل للاحرأم » وجمد بن 
عيسى ضعيف وما يرويه عن يونس لا يعمل به ابن الوليدكا ذكره ابن بابوبه مع أنه 
مرسل فسقط الاحتجاج به » انتهى . وفيه نظر فان ضعف الخبر عُدده لا وجب ضعفه 
عند م نتقدمه ‏ وما ثقله عن ابن الوليد قد رده جملة منافاضل محدثي متأخرمي المتأخرين 
وهو الظاهر . ونظير هذا الخبر ما تقدم فعبارة الفقهالرضوي حيث قال (؟) «والغسل 
؟لاثة وعشرون ء ثم عدهاكا قدمناه الى ان قال : والفرض مرء_ ذلك غسل الجنابة 
والواجب غسل المدث وغل الاحرام والباقي سنة » وهذان الخبران ظاهران ىألوجوب 
كرا ترى » والتأوبل وان امكن ولو على بعد إلاانه فرع وجود المعارض وليس إلا 
الرواية المتقدمة وقد عرفت ما فيها » واما ما فى موئقة سماعة () منقوله :«وغسلالحرم 
واجب » فلا دلالة فيهيا سبأني محقيقه في غسل المعة » وبالجلة فالقول بالوجوب لا مخلو 
من قوة والاحتياط يقتضي المحافظة عليه . 

ومنها - الغسل لدخول الحرم والغسل لدخول مكة والغسل لدخول المسجد 
والغسل لدخول الييت وهو غسل الزيارة وغسل يوم عرفة ويوم التروية » وسيأني 
الكلام فى هذه الاغسال في كتاب اليج ان شاء الله تعالى ونقل الاخبار المتعلقة بها » 
فهذه سبعة من الاغسال المستحية . 

وء.نها ‏ غسل دخول المدينة "كا دل عليه صحيحمعاوية بن عمار وصحيح ممد 
بنمسم المتقدمان (4) وغسل دول مسجد الني ( صل الله عليه وآله ) كا تضمنته رواية 
(1) دداهفى الوسائل فى البابٍ ؟ من ابواب الجنابة 
(0) 4 (©) من ولا١‏ (5) ص ١١‏ 





ج؛1 ( ل بوي العيدين ) دوم 
ول بن مسا المتقدمة وغسل زيارته (صلى الله عليه وله ) والظاهر التداخل والاكتفاء 
بغسل دخول المدنة مالم نحدث مع أحمال الاجيزاء وازك احدث كا سأتي محقيقه 
ان شاء الله تعالى في كتاب المج وهذه ثلائة أغسال للمدينة مضافا الى ما قدمناه فى 
مكة فتكون عشرة . 1 

ومنها -- خسل يوي العيدين ويدل عليه زيادة على ما تقدم فى موثقة جماعة 

من أنْه سئة وصحيحة محمد بن مسلم وصحيحة معاوية بن عمار وكتاب الثقه ما رواه 
الشبخ فى الصحبح عن علي بن يقعلين (1) قال : « سألت ابا الحن ( عليه السلام) 

عن الغسل في يوم الججعة والاضحى والفطر ؟ قال سئة وليس بفراضة » وعرن عل بن 
ابي جزة (؟) قال : « سألت ابا عبد الل ( عليه السلا ) عن فل العيدين أواجب هوة 
فقال هوسنة . قلت : فالجمة : قال : هو سنة» فال فيالذكرى :«الظاهر أن غلالعيدين 
ممتد بامتداد اليوم عملا باطلاق الافظ ويتخرج من تعليل الجعة انه اليالصلاة أو الىاازوال 
الذي هو وقت صلاة العيد وهو ظاهر الاصحاب » اقول : لا يخنى ضعف هذا التخريم 
إلاانه مكن ان يؤيدما نسبه الى ظاهر الاصحاب بما رواه الشيخ فى الموئق عن عمار 
الساباعلي ( (ع) قال: «سألت ايا عبدالله (عليه السلام ) عن الرجل ينسى انيغتسل يوم العيد 

-تى يصلىي ؟ فال ان كان في وقت فعليه ان يغتسل ويعيد الصلاة وأن مغى الوقت فد 
جازت صلاته » اقول : ويستفاد من هذا الخبر ان الغسل انما هو لصلاة لا لليوم كا 
متيو ينهم وأن وقته عند بامتداد وقتها فمكون الح فيه كسل اججعة » الاان في 
امتداد وقت صلاة الميد الى الزوال ما سأي التنبيه عليه أن شاء الله تعالى في ياب صلاة 
العيد . ومن هذا الخبر ايض) يستفاد استحباب الاعادة بنسيان الفسل كا ذكره الشيخ 
حيث حمل الخبر على ذلك . ووقت هذا المسل بعد الفجر لما رواه عبدالله بن جعفر 
جرب رارق تان رقاب ارات الاسال لزه 
ب رواه فى الوسائل فى الباب 5 من ابواب الاغسال المسنونة 





ا ( اغسال شبر رمضان »4 ج14 
الميري فى قرب الاسناد عن عبدالله بن الحسن عن جده علي بن جعفر عن أخيه موبى 
بن جعفر ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « سألته هل يجزئه ان يغتسل قبل طلوع الفجر هل 
تجزئه ذلك من غسل العيدين ؟ قال أن اغتسل بوم الفطر والاضحى قبل الفجر ل جزئه 
وأن اغتسل بعد طلوع الفجر اجزأه » . 

ومنها ‏ اغسال شهر رمضان ؛ والمشهور فى الأخبار وكلام الاصحاب هو 
الغسل ف الايالي الثلاث المشبورة » روى فى الكاني عن مد بن مسلم فى اأصحيح عن 
أحدها ( عليها السلام ) )١(‏ قال : « الغسل فى ثلاث ليل من شبر رمضان : فى نسم 
عشرة وأحدى وعشربن وثلاث وعشرين ... قال والفسل فىاول الول وهو يجزى الى 
آخره » وعن سلمان بن خالد فى الصحيح (ع) قال : « سألت ايا عبدالله ( عليه السلام ) 
م أفتسل فى شبر رمضان ليلة ؟ قالليلة تسع عشرة وليلة احدى وعشرين وليلة ثلاث 
وعش رين ...» ويستحب فى ليلة ثلاث وعشرين مرتين في اول الليل وآخره » رواه 
الشبخ عن بريد () قال ؛ 9 رأبته اغتسل فى ليلة ثلاث وعشرين عستين همرة من اول 
لليل ومية من آخيرللليل 6 ورواه ابن طاووس في كتاب الاقبال باسناده الى بريد بن 
معاوية مثله (ه) « وفيه ليلة ثلاث وعشرين من شهر رمضان 6 ونحوهما رواية مد بن 
ملم وصحبحة معاوية بن عمارالمتقدمتان فى الباب (3) وهو مول على الاغسال الؤكدة 
ودونه في الفضل غسل اول ليلة من شهر رمضان ؟ تقدم فى موثقة سماعة ؛ وليلة سبع 
عشرة مندلكا تقدم فوصحيحة محمد بن مسا » وقد جمع ضل هذه الخس الليالي في كعاب 
الثقه كأ تقدم فى عبارته من قوله : « ومس ليال من تبر رمضان ... الى آآخره » . 
(0) دداءف الوسائل فى الباب ب من ابواب الاغسال المسيوئة 
(؟) و(م) دداه ف الوسائل قالباي ع من ابواي الاغسال المسئوئة 
(5) د(ه) دداه فى الوسائل فى الباب ه من ايواب الاغسال المستونة 
(5) ص .١م‏ 





اج ( أغسال شبر رمضان 4 مس لاخ 1 سد 
ودون هذه الاغسال الخسة في الفضل اغسال اخر ذكرها السيد العايد الزاهد 
الجاهد رضي الدين بن طاووس فى الاقبال» قال ؛: روى أبن أل قرة كتاب عمل 
شبر رءضان باسناده الى اني عبدالله عليه السلام ) )١(‏ قال : « يستحب الغسل فى 
اول ليلة من شبر رءضان ولية النصف منه 6 قال وقد ذكره جماعة من اصحابنا اللاضين. 
اقول : قد ذى الغسل في ليلة النصف من شبر رمضان جملة من التأخرين تبعا لما وجدوه 
ف يكلام من تقدمهم ول يقفوا على نص فيه » قال ف العتبر بعد ان تقل القول بذلك 
ونسيه الى الثلاثة : : و ولعله لشمرف تلك الليلة وأقترانها بالطبر حسر: »© ثم قال السيد 
( رضي الله عنه ) على اثر السكلام التقدم : وقد روي ان الغسل اول الل وروييين 
العشاءين وروبنا ذلك عن الأ مة الطاهرين ( عليهم السلام ) () ورأيت فى كتاب 

اعتقد انه تأليف اني مد جمثر بن امد القتى ء عن الصادق ( عليه السلام ) (" *) قال : 

من اغتسل اول ليلة من شهر رمضان فى نبر جار ويصب على رأسه ثلائين كفا من 
ا رمضان من قابل » قال ومن الكتاب امشار اليه عن الصادق ( عليه 
السلام ) (  )4‏ من احب ان لاتكون به المسكة فليغتسل أول ليلة من شبر رمضان 
فلا تَكون به المكة الى شبر رمضان من قابل © قال ومن كتاب الاغسال لاجد بن 
مد بن عياش الجوهري باسناده عن علي ( عليه السلام ) (0) (0) داث التي ( صلى الله 
عليه و اله ) كان اذا دخل العشر من شبر رمضان ثهر وشد النزر وبرز من بيته 
واعتكف واحي لايل كله وكان يغتسل كل ليلة منه بين المشاءين » قال وروينا 
باسنادنا الى سعد بن عبدالله عن علي بن أبراهم عن ابيه عن النوفقي عن السكوني عن 
الصادق عن اباله عن علي علي (عليهم السلام) (5) قال2 مناغتسل اول يوم من السنة في ماء 
جار وصب على رأسه ثلاثين غرفة كاري دواء السنة » وان اول كل سنة اول يوم من 
شبر رمضان 6 قال ومن كتاب جعقر بن سلمان عن الصادق ( عليه السلام ) (7) قال: 
(1) ت(؟) و(©) ت(؛) قره) د(5) و(با) دوآه فى الوسائل فالباب ١6‏ من ابواب 

الاغسال المسئونة . 





0-3 (غسل زيارة النبي والا' مة ) ج؛: 
« منضربوجبه بكف من ماء ورد امنذلكاليوم منالذلة والفقر » ومنوضع على رأسه 
ماء ورد امن تلك السئة من البرسام ...» قال وروينا عن الشيخ|افيد فى القنعة في رواية 
عن الصادق ( عليه السلام ) (1) ١‏ انه يستحب الغسل ليلة النصف من شبر رءضان ©» 
قال وروينا باسنادنا الى محد بن الي عمير من كتاب علي بن عبدالواحد النبدي عن بعض 
اصحابئا ع نالصادق ( عليه السلام ) (؟)قال : كان رسول الله ( صلى الله عليه وله ) 
يعغْتسل في شهر رمضان ف العدر الاواخر فى كل ليل » قال وروى على بن عبدالواحد 
فى كتابه باسناده الى عيسى بن راشد عن الصادق ( عليه السنلام ) (") قال : « سألته 
عن الغسل في شبر رمضان ؟ فقال كان أني يغتسل في ليلتنسع عشرة واحدى وعشر بن 
وثلاث وعشرين وخس وعشربن » قال ومن السكتاب الذكور باسناده عرئ ابن 
الي يعذور عن الصادق ( عليه السلام ) () قال : « سألته عن الغسل في شهر رمضان ؟ 
فقال اغتسل ليلة نسع عشرة وأحدى وعشرين وثلاث وعشرين وسبع وعشرين 
ونسع وعشرين »© . 

اقول : وقد ظهر هن مجوع هذه الاخبار بشم بعضها الى بعض ارت الاغسال 
في شبر رمضان فى الليلة الاولى وليلة النصف وليلة سبع عشرة وليلة نسع عشرة 
والعشرة الاخيرة وارف ترتبت في الفضلك اشر نا اليه اننا . فبذه اربعة عشر 
غسلا في شبر رمضان . وأماما ذكره بعض الاصحاب من الاستحباب فى فرادى شر 
رمضان فإاقف فيه على نص زيادة على ما أوردته إلا ان ابن طاووس قال ففسماق اعمال 
الليلة الثالئة وفيبا يستحب الْسل على مقتضى الرواية الى تضمنت أن كل ليلة مفردة 
من جميع الشبر يستحب فيها الفسل فانه يؤذْن بوصول الرواية اليه بذك . 
ومنها - غل الزيارة لني (صلىالله عليه وا له) وقد تقدم وازيارة امير الؤْمنين 
والحسين والرضًا ( علييم السلام ) والاخيار به فى زياراتهم كثيرة وظاهر الاصحاب 
() د( د(م) و() دوه فى الوسائل فى الباب ١6‏ من ابواب الاغسال المسثولة 





5-3 (غسل الولود حين الولادة ) 1# سه 
طرده فى زيارة جميع الأ مة (عليهم السلام) قال شيخنا صاحب رياض اأسائل :نقف 
عليه عموما نعم ورد مخصوص بعض الواد كزيارة علي والحسين والرضا ( علييم 
السلام ) احاديث كثيرة' وغبسى لله تعالى ان يمرى بدليل على التعمم أو التنصميص فى 
زازة كل واعاين الا كة ان شاء الله تعالى » اقول : ومما يدل على التعمم 
ما روأه الشيخ فى التبذيب عن العلاه بن سيابة عرن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ 
د فى قوله تعالى : خذوا زبتك عند كل مسجد (؟) قال الفسل عند لقاء كل أمام » 
وهو دال بعمومه علي استحباب الغسل للدخول عليهم أحياء وامواتا . وعلى التخضيص 
ما رواه ابن قولويه فى كامل الزبارة فى زيارة السكاظم والجواد ( عليعا السلام ) عن 
تمد بن عيسى بن عبيد عمن ذكره عرس ني الحسن ( عليه السلام ) (5) وفيه قال : 
د اذا اردت زيارة موسى بن جعفر ود بن على ( عليعاالسلام ) فاغت.ل وتنظف 
والبس ثويبك الطاهرين ... المديث » وما رواه ايضا فى الكتاب الذكور فى زيارة 
ابي الحسن وانيمد (عليها السلام) (؛) قال: « روي عن بعضبم (عليهم السلام)أ نه قال اذا 
اردتزيارة قبر ابيالسنعل بن مد وأني مد الحسن بن على ١عليها‏ السلام ) تقول بعد 
الفسل ان وصلت الى قبربها وإلا اومأت بالسلام من عند الباب الذي على الشارع.... 
الحديث » وأمثال ذلك بقف عليه التقبع ولسكنه لمدم الشبرة ل بصل الي نظر شيخنا 
الشار اليه ( قدس سسره ) . 

ومنها - غسل ألوأود حين الولادة لما تقدم في موثقة “عاعة (0)سرء قوله : 

د وغسل الولود واجب » وذهب شذوذ من اصحابنا الى القول بالوجوب لظاهر الخبر 

الذكور » والشبور الاستحباب وجل الوجوب على من يد النأ كيد كا فى غيره ( فان 
() دواه فى الوسائل فى الباب بوب من ايواب المزار 
(م) سورة الاعراف . الاية ٠‏ 
(ع) ص ١.م‏ (:)) ص مسرم (0) ص ولا 





كدحو ؤت (غسل الباهلة »4 اج 





قيل) : ان الخبرالذكور لا معارض له بوجب تأوبله واخراج الافظ عن ظاهره (قلت): 
الذي حتقناه في غير موضع من زبرنا ان لنظ الوجوب عند اهل الاصول وان كان 
حقيقة فما لا يجوز تركه إلا انه فى الأخبار ليس كذلك فانه كا ورد استعاله ى هذا 
العنى ورد أيضا استعال فنأ ككد الاستحباب وبالممنى اللغوى مما لا محصى كثرة » فهذا 
الافظ عندنا من الالفاظ الشتركة لا يحمل علىمءنى منهذه امعالي إلا مع القريئة» وحينئد 
فلا بنبض الخبرالدكور حجة فى الوجوب سيا مع تكرر التعبير بالوجوب فى هذه الرواية 
فجملة من الاغسال الي لا خلاف فياستحيابها » وحينئد فالاستحباب هوالاظهر . ولابد 
فيه من النية » وقصد القر بة كا ف العبادات . و ليس اراد به غسل النجاسة كا توهمه بعض 
الاسحاب . واستدل صاحب الوسائل على هذا الغسل ايضا بما رواه الصدوق ف العلل 
بسنده فيه عن أبي بصير عن الصادق عن آبائه عن علي ( عليهم السلام ) )١(‏ قال ؛ 
«اضاوا صبياتم من الغمر فان الشيطان يشم الغمرة فبفزع اأصبي فى رقاده ويتأذى به 
الكاتبان » وهذا من جملة غفلاته فارن الغمر هنا بمعنى دسومة اللحم ومورد الخبر ابما 
هواستحباب غه ل الدسومة عن الصبياذا اكل شيثًا فيه دسومة وكذا الرجل ايضا بقريئة 
قوله : « يتأذى به السكاتبان » وابن هذا من غسل الواود ؟ 
ومنها - غسلالباهلة كا تضمنته موثقة معاعة ايضاء والظاهر من كلام الاصحاب 
أن إأراد هو الغسل يوم الباهلة وهو اليوم الرابع والعشرون من ذي الحجة اوالخاهس 
والعشرون مئه على الخلاف » ورأيت فى بعض الحواشي المنسوبة الى الولى مد تق 
ا جلسي مكتوبا على الحديث الشار اليه ما صورته : « ليس الراد بلمباهلة اليوم الشهود 
وهو الرأبع والعشرون أو الخامس والعشرون من ذي الحجة حيث باهل الني ( صلى 
اله عليه وآله ) مع نصارى تجران بل الراد به الاغتسال لابقاع الباهلة مع الخصوم فى 
كل حين يا فى الاستخارة » وود وردت به رواية صديحة فى الكاني وكارث ذلك 
)00( رواءه فى الوسائل فى الباب بام من ادواب الاغسال المسئونة 





ج11 (غسل التوبة ) 0 
الغبوم عن كلام الامحاب كا اشر نا اليه إلا ان الجبر كا عرفت مج للا #خصيص فيه 
باليوم كا ذكروه بل ظاهره اما هو ما ذكره الفاضل امشار اليه » وما ذكروه يحتاج الى 
تقدير فى اللفظ والاصل عدمه . وفهم الاصحاب منه ذلك ليس بحجة . واما الحمديث 
الذي إشار اليه بانه في الكاني وانه مشمتل على الفسل فهو مارواه فيه )١(‏ عرن 
بي مسروق عن الصادق ( عليه السلام ) ثم ساق الخبر الى ان قال : « فقال لي اذا 
كان ذلك فادعهم الى الباهلة . قلت وككيف اصنم ؟ قال اصلح نفسك لان » واظنه قال 
رصم واغتسل وابرز انت وهو الى الجبان فشيك اصابعك من يدك المنى في 
اصابعه ... الحديث »© ويظبر ذلك ايِضَا م نكلام الشيخالفيد الآني قله انشاء الله تعالى 
فى القام . وكيف كان فالاحوط العمل'ما ذّكره الاصحاب ( رضوان الله علييم ) ٠‏ 

ومنبا - غسل الاستسقاء كا تضمنته الموثقة الشار اليها . 

ومنبا - غسل ليلة الفطر لما رواه فى الكاني عن الحسن بن راشد (؟) قال : 
د قلت لاني بدالله ( عليه السلام ) ان الناس يقولون ان الغقرة تنزل على من صام شبر 
رمضانلياة القدر ؟ فقال با حسنان القارجار (م) اما يعطىاحرته عند فراغه وذلك ليلة 
العيد . قلت فا ينغي لنا ان نعملفيبا ؟ فقال اذاغر بت الشمس فاغتسل ... الحديث » 

ومنبا -- غسل التوبة لما رواه فىالكاني عن مسعدة بنزياد (4) قال : « كنت 
عند ابي عبدالله ( عليه السلام ) فقال له رجل أني أدخل كنيثاً ولي جيران وعندهم جوار 

يتغنين ويضربن بالعود فربما اطلت الجاوس اسماعا مني لحر ؟ فقال ( عليه السلام ) 

(«) داه فى الوسائل فالباب ه منادواب الاغسال المسئوة , 
(م) معرب (كارككر ) وهو العامل 
(4) دواه فى الوسائل فى الباب م1 من ابواب الاغسال المسئونة 





02 (غسل التوبة ) 5-3 
لاتنمل . فقال الرجل واللّه ما اتيتين وانما هو سماع اسعمه بلافى 7 فقال بالل انت 
ما سمعت الله يقول : أن السمع والبصر والغؤاد كل اولتك كان عنه مسؤولا ؟(١)‏ فقال 
الرجل بلى واه كنى ل اخمع بهذه الآبة من عربي ولا جمي لا جرم اني لا اعود أن شاء 
الله تعالى والي استغنر الله تعالى . فقال له قم قاغقسل وصل ما بدا لك فانك كنت 
مقي على امس عظم ما .كان اسوأ حالك أو مت على ذلاك , اد الله واسأله التوبة من 
كل ما يكره فانه لا يكره إلا كل قبح والقببح دعه لاهله ذان لكل أهلا » وتقل فى 
اللأكرى عن الشيخ المفيد ( قدس سره ) انه قيده بالتوبة عن السكبائر . اقول : لعله 
( قدس سره ) وقف فى ذلك على حديث آخر زبادة على هذا الخبر . 

وظاه ركلام صاحب المعتبر الاعهاد فى هذا الحم على فتوىالاصحاب دونالخبر 
الذكور لضعنه عنده» قال بعد ذ كر هذه الرواية نقلاءن التبذيب ‏ انه قال: « روي 
عن الصادق ( عليه السلام) انه قال لمن ذ كر انه يسمع الغناء منجوار يتغنين: قم فاغتسل 
وصل ما بدا لك واستغفر الله تعالى واسأله التوبة © ما صورته : وهذه مرسلة وهشي 
متناولة صورة معيئة فلا تتناول غيرها . والعمدة فتوى الاصحاب منضما الى أن الغسل 
خير فيكون مراداً , ولانه تفأل بشسل الذنب والخحروج من دسه . انتعى . والعجب 
من صاحب الدارك هناحيث تبعه على هذا الاستدلال واعتضد ماذكره فى هذا المجال 
من هذا السكلام الزيف الظاهر الاختلال . 

وفيه ( أولا  )‏ ماعرفت من ان الخبر الذكور وان رواه الشبخ كا ذ كوه إلا 
انه رواه فى السكافي كا نقلناه عن علي بن أبرأهم عن هارون بن مسلم عن مسعدة بن 
زياد » وهو كا ترى - فى اعلى عاتب الصحة » اما قلي بن ابراهم خخاله فى الوثاقة 
ظاهرة » وأما عارون بن مل فقال النجاثي انه ثفة وجه , واما مسعدة بن زياد فقال 
فيه أيضأ انه ثقة عين » وحيلئد فالر وابة فى أعلى عاتب الصحة . 





() سورة بنى اسراثيل . الاية مم 





اج (غسل التوبة ) لدسواتب 
ل يي ع ا ا تي 

و(ثانا) ان ماد ره - من انها متناولة صورة ٠عيلة‏ فلا تتناول غيرها - 
مردود بانه لا يمنى ان مورد الرواية وان كان اسماع الغناء إلا ارت استدلال الامام 
بالآية وسياق الرواية مشعران بالعموم الكل معصية حصل الاصرار عليها » على 
انه لو تم ماذكره .ن قصر الاحكام على موضم السؤال فى الاخبار اضاق الجال 
في استنباط 0 ولزم خاو ا 1 هاءف: ن اليل » وظاهر الاصحاب هو التعذية 
مام 0 الامحاب 
هنا بالعموم في هذا الخير و الف فيه إلا هو ومن تبعه . 

و( ثالثًا) - انما ذكره من ان العمدة فتوى الاصحاب ففيه ان فتوى 
الاصحاب متّى كان لاعن دايل فالتا بعة فيه سي من مثله من ا حققين غير حائز ولا 
واضح السبيل » فانه مأخوذ على الثقيه ان لا ينتى ولا يءتمد إلاعلى الدليل الشرعي 
والبرهان القطعي في وجوب اوا ستحماب او غيرها لا على الفتاوى العارية عن الدليل 
سكا عليه العلماء جيل بعد جيل » ومن الظاهر ان فتوى الاصحاب بهذا الحم اما هو 
عن هذه الرواية الذ كورة 2 وضعفبا عنده لا وجب ضعفها عندهم لانهم لايرون العمل 
بهذا الاصطلاح الحدث » وحينئد فالعمل بفتواهم عمل بالرواية البئة » فالتسكر بالعمل 
بنتواهم كا ذكره مع صراحة الروابة لا معنى له بالسكلية . 

و( رابم) - ان ما ذكره من ان الغسل خير ... الم فيه انه لاريب ايضأ 
انه قد ورد )١(‏ ان الصلاة خير موضو ع من شاء استقل ومن شاء استكثر » إلا انه 
لو صلى الكلف نافاة فى وقت مخصوص أو مكلن مخصوص أو على هيثة خصوصة معتفداً 
شرعية تلك الخصوصيات واستحبابها من غير دليل ف القام فانهتشر ييعمحرم وعبادته باطلة 
بل موجبة للعقاب فضلا عن عدم ااثواب » ومن ثم خرجت الاخبار ناعية على الحالنين 

رو) دداه فى مستدرك الوسائل قي الباب ٠‏ من ابوا ب اعداد الفرائض و ثوافلبا 





بد ةا (غسل التوبة » ج14 
بدعية صلاة الضحى (1) باعتبار اعتقاد الاستحباب في هذا الوقت من غير نص ولادليل 
على ذلك » وكذلاك جملة من الاذكار التى تعملها الصوفية وان كان اصل الصلاة واصل 
الذكو مستحباء واله-كم فى هذا الغسل كذلك مع عدم قيام الاليل على استحيابه 
ومشروعيته . وبالجلة ذان ماذكره ( قدس سسره ) كلام شعري هليف لا ينبئى ان 


يُمل عليه وأن تابعه في المدارك عليه . 





اذا عرفت ذلك فاعم ان الاصحاب قد صرحوا بان التوبة التي إستحب معبأ 
الغسل اعم منآن تكون توية عن فسق أو ع نكفر وان كان ارتداداً . وعلله فىالنتهى 
بان السكفر اعظم من الفسق وقد ثبت استحباب الغسل للفاسق فالكافر أولى » ولان 
تعليله ( عليه السلام ) امره بالاغتسال بدلعليه من حيث الفهوم . ولان النبي ( لي الله 
عليه واله ) امس قيس بن عاصم لما أسلم بالاغتسال بعاء وسدر (؟) وانث خبير ما فى هذه 
الادلة من الوهن ؛ والتعليلان الاولان لا مخرجان عن القباس ؛ والثالث موقوف على 
ثبوت الروابة والظاهر انها ليست من طرقنا » ومع هذا فقد اجيب عنبا بانه يجوز أن 
مكون اميه ( صلى الله عليه وآله )"بالفسل انما هو لدث الجنابة فى حال السكفر اذ قل 
ما تخلو الانسان منه . والمواب المق منم ثبوت الخبر لما قدمئاه فى حث غل الجنابة 
من انالسكافر غير مخاطب بالفروع حال كفره وان كان خلاف الشبور عندهم . وظاهر 
الأكثر انه لاتوبة عن الذنب مطلقا وقيده الشيخ الفيد بالسكبائر وظاهر الخبر يساعده 
وقول الحقق الثاني فى شرح القواعد س أن ظاهر الخبر يدفم التقييد بالكييرة ‏ غير 
ظاهر » فان ظاهر الخبر ان الرجل كان ٠.عمر]‏ على الذني وان كان صغيرة وه لاصغيرة 
مع الاصرار » (5) ويشهد به قوله ( عايه السلام ) : « كنت مقما على امس عظيم ما كان 
(5) دواها فى الوسائل فى اأياب وم من ابواب اعدان الفرائض ونوافلبا 
(») دداه احمد فى المسئد ج م ص 5١‏ وابن حجر فى مع الزوائد ج يدص 1٠4‏ 
(م) دواه فى الوسائل فى الباب 407 من ابواب جباد النفس 





ج5 (غسل قتل الوزغ » وةونه 

اسوأ حالك لومت على ذلك » . 

ومنها - غسل منقتل وزغا 1' رواه في السكافي عن عبدالله بن طلحة )١(‏ قال : 
سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن الوزغ 9 فقال هو رجس وهو مسخ كله ناذا 
قتلته فاغتسل » ورواه الصنار فى بصائثر الارجات (؟) وروى الصدوق مسلا (*) 
قال : «روي ان مرء_ قتل وزغا فعليه الغسل 4 وظاهره الوجوب إلا انة مول على 
الاستحباب عند الاصحاب » قال فى الفقيه ؛ 8 وقال بعض مشاطنا ان العلة في ذللك أنه 
مخرج من ذنوبه فيسل منها » اقول : يمني انه كا كانت التوبة سيبا الخروج من 
الذنوب كذلك قتل الوزغ.سبب الخروج منها فيغنسل من قنله كا يفتسل لاتوبة . 

ثم انه لا مخنى ان حديث عبدالله بنطلحة الذكور مقتطع من حديث طويل نقلاق 
الكافي () فى ذكر احوال بن امية قال في تتمة الخبرالمذكور : « وقال ( عليه السلام ) 
اناني كانقاعداً في الحجر ومعه رجل محدثه فاذا هو بوزغ بولول بلسانه فقال ابى للرجل 
أتدري ما يقول هذا الوزخ + قال لاعم لي بها بقول . قال فانه يقول والله اث ذكم 
عمان بشتيمة لاشتمنعليا ( عليه السلام )حتى يقوم منهبنا » قال ؛ وقال أبي ليس يوت 
من بي امية ميت إلا مسخ وزعا » قال وقال ان عبداللك بن مروان لا نل به لوت 
مسح وزغا فذهب من بين بدي من كان عنده و كازعنده ولده فلا أن فقدوه عظم ذلك 
علييم فم يدروا كيف يصنمون ثم اجتمع امهم علىان بأخذوا جذًا فيضعوه كيئة الرجل 
قال ففعاوا ذلك واليسوا الجذع درع حديد ثم لفوه فى الا كفان فم يطلع عليه أحد من 
الناس إلا انا وولده » أقول : ومما أوردناه من 'تمة الخبر عم ما تضمثه صدره من أن 
الوزغ رجس وهو مسخ كله وما ذكره ذلك البعض الذي نقل عنه الصدوق من العلة 
الذكورة فى الغسل من قتله . وروى ف السكافي عن عبدالرحجان بن ابي عبدالله (0) قال: 
() ورم) ورم دواه ف الوسائل فى اباب و من ابواب الاغسال المسئونة . 
4( الروضة طبع سئة ببإمج ص مجم (ه) رواه فى الواق جاص هه 





سس 1 ا زغل قتل الوزغ) اج 

د سمعت ابا عبدالله ( عليه السلام ) بقول خرج رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) من 
ججرته ومروان وأبوه يستمعان الى حديثه فقال له الوزغ ابن الوزغ » قال ابو عبداللّه 
( عليه السلام ) فن يومئذ يرون ان الوزغ يستمع الحديث »© وروى فيه عن زرارة )١(‏ 
قال : و سمعت أيا جمثر ( عليه السلام ) يقول لما ولد ميوارت عرضوا به ارسول الله 
(صلىالله عليه واله) ان يدعو له فارساوا به المعائشة فلما قربته منه قالاخرجواعني الوزغ 
ابن الوزغ » قال زرارة ولا اع إلا انه قال ولعنه » اقول : نقل بعض مشاخنا ( رضوان 
اله علييم) ورود مثل هذه الاخبار من طرق العامة ايضّاسكا فىكتاب حياة الحيوان (؟) 
وني مستدرك الماك () عن عبد الرجمان بنعوف انه قال : 8 كان لا يواد لاحد مواود 
إلا اني به الني ( صل الله عليه وآله ) فيدءو له فادخل عليه مروان بن الحم فقال هو 
الوزغ ابن الوزغ اللعون ابن اللعون » . 

() رواه فى الوا ج اص 4ه 

() دداه فى مادة « وذغ » عن المستدرك 

رساج ؛ ص وبع ثم قال : هذا حديث صحبح الاسئاد ول مخرجاه . وف الفائق 
للومشرى ج م ص .وه ١‏ طبعة مصر ونهاية ابن الاثير ج ؛ ص ١‏ سم طابعة مصر وناج 
العروس ج + ص وم و لسانالعرب ج مم ص 4ه مادة ه وذغ » دانالحم بن اىالعماص 
كان حك مشية اللنى د ص » استبزاء به فالتفت اليه رسول الله ه صر ء وقال : اللبم اجعل 
به وزقاً . فرجف مكانه فل تفارقه الرجفة والرعشة » وف الاصابة ترجمة الحم ١‏ انه كان 
يفمز اانى دصو بأصبعه مستبزثاً به فالتفت اليه وقال : الليم اجعله وزفاً ٠فرجف‏ مكاأنه, 
وفى تبذبب الامماء للدووي ج ب ص بم د كان الح يفثى سر رسول الله م ضع قطرده 
الى الطائف , وفى انساب الاشراف للبلاذري ج ه ص 1١60‏ ه اطلع الحم بن الى العاص 
عل بعض حجرات نساء النى تقرج أليه النى د ص » بعنذة وقال من عذيري من هذه 
الوزغة 9 وكان يفشى احاديثه فلمئه وسيره الى الطائف » وفى ص ١١+‏ استأكن الحم على 
رسول الله ه ص ء فقال أئذنوا له لءنة الله عليه وعلى من مخرج من صلبه إلا المؤينين 
وليل ناثم ». 





اج ؤغسل رؤة الصاوب » لي 1 ا 

وقالف العتبر بعد نقل مر سأةالصدوق دليلا على الح الذكور والتعليل الذي 
قله عن بعض مشائخه ما صورته : « وعندي أن ما ذكره ابن بالويه ليس حجة وما ذكره 
العلل ليس طائلا لانه لو صحت علته لما اختص الوزغة » انتعى . وفيه أن العتمد فى 
الاستدلال انما هو الرواية المسندة فى السكافي وان كانت هذه اارسلة ايضأ صالمة لإدلالة 
لان ارسال الصدوق لا بقصمر عن مثل أبن أني عمير وغيره تمن عماوا على م رأسيلوم 4 
وما ذكره من الناقشة فى التعليل الذكور ففيه ان العلل الشرعية ليس سبيلها سبيل 
العلل العقلية التي جب دوران العاول مدارها وجوداً وعدم ليرد ما ذكره بل 
الفرض منها امور آخر » واإراد من العلة هنا هو بيان نكتة مناسبة كا في جملة منها فى 
غير هذا الموضع . 

ومنها ‏ السعي الى رؤية مصاوب ليراه عامداً وقيده بمضهم بكونه بعد ثلاثة 
ايام » والاصل فى ذلك ما رواه في الفقيه مرسلا )١(‏ قال : « وروي ان من قصد الى 
مصاوب فنظر أليه وجب عليه الغسل عقوبة » وتقلعنابيالصلاح انه حم بوجوب هذا 
الفسل نظراً المظاهر لظ الوجوب هنا ء وظاهر الخبر الذكور ان مجرد السعي غي ركاف 
بل لابد من الرؤية مع ذلك : وقبده جملةٌ من الاصحاب بكونة بعد الثلائة مرح صلبه 
او مونه » والخبر س يا ترى ‏ مطلق » قالوا ولا فرق بين المصاوب الشرعي وغيره 
ولا بين كونه على الميئة المتبرة شرع وعدمه » كل ذلك لاطلاق الدليل » وهو كذاك 
واول وقته الرية . 

والحقق فيااعتبر ومثله فى المدارك ردا روايتي غسل المواود وغسل رؤيةالماوب 
بضعفعا سنداً عن اثبات الوجوب واثبتا بها الاستحباب , 

وفيه ان الاستحباب حك شرعي بتوقف ثبوته على الدليل وإلا كان قولا على 
الله تعالى بغير دليلوهو منهي آي ورواية » فانكانت الروآيات الضعيفة باصطلاحهم 
() ددادق الرسائل اباب وى من ابراب الافسال للستوة , 








مره ]ا سس ( التسامح في ادلة السئن ) اج 
ادلة شرعية ثبت بها مادلت عليه من وجوب او استحباب وإلا فلا يبت بها حم 

شرعي مطلقا . 

والقول بان ادلة الاستحياب مما يتساجم فيها ضعيف » و بدذلك صرح فى المدارك 
ايضا حيث قال فىأول اللكتاب فى شرح قول المصئف بعد عد اسباب الوضوء الموجبة 
له : « والتدب ماعداه » فذكر في هذا المقام جملة الوضوءات المستحية المستفادة 
من الاخبار وطعن فى جخلة منها بان فى كثير منبا قصوراً من حيث السند . قال : « وما 
قيل من أن ادلة السئن يتساجم فيها بماالا بتساح فى غيرها فنظور فيه لان الاستحباب 
حم شرعي فيتوقف على الدليل الشرعي كسائر الاحكام » هذا كلامه ثمة وان خالفه 
في جملة من المواضع كبذا الموضع وغيره وكل ذلك ناثى' من ضيق الخناق فى هذا 
الاصطلاح الذي هو الى النساد اقرب من الصلاح . 

اقول : لا من انه قد وقع لنا تحقيق نفيس فى هذه المسألة لا يحسن ان ذاو عنه 
كتابنا هذا » وهوانه قد صرح جملة من الاصحاب فى الاعتذار عن جواز العمل بالاخبار 
الضعيفة فى السئن بارى العمل فى المحقيقة ليس بذلك الخبر الضعيف واعا هو بالاخبار 
الكثيرة التي فيها الصحيح وغيره الدالة على ان من بلغه شي" من الثواب على عمل فعمله 
ابتغاء ذلك الآواب كان له وان م يكن كا بلغه » ومن الاخبار الواردة بذلك مارواه 
فى ا -كافي فى الصحيعح او الحسن بابرا هيم بن هاشم عن عشام بن سام عن الصادق 
) عليه السلام ) )١ ١(‏ قال: م من معم شيا من الثواب لق من العمل قصئعة كان 

له وان لم يكن علىما بلنه» وفى بعضها (0) « من بلنه شي" من الثواب علقي من اخخير 

فمملدكان له اجر ذلك وان كان رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) لم يقله » الى غير 
ذلك من الآخبار الكثيرة المذكورة فى مظانبا . 

وقد اعترطهم فى هذأ المقام بعض فضلاء متأخرى المتأخرين فقال بعد ذكر جملة 
() و(م) رواءفى الوسائل فى الباب.م؛ من ابواب مقدمة العبادات . 





5-5 ( التسا فى ادلة السئن ) 5 
من تلك الاخبار والاستدلال بها على جواز العمل بالخبر الضّعيف -ما صورته ؛ ١‏ قد 
اعتمد هذا الاستدلال الشهبيد الثاني وجماعة من المعاصرين » وعندي فيه نظر اذ 
الاحاديث الذصكورة اا تضمنت ترتب الثواب على العمل وذلك لا يقتفي طلب 
الشارع له لا وجوب ولا استحبابا » ولو اقتضى ذلك لاستندوا فى وجوب ما تضمن 
الحديث الضعيف وجوبه الى هذه الاخبار كاستنادهم اليها فى استحباب ما تضمن الخبر 
الضعيف استحبابه ؛ واذا كانالحال كذاك فلقائل انيقول لابد مشرعية ذاكالعمل 
وخيريته بطريق صحيح ودليل مس صريح جعا بين هذه الاخبار وبين ما دل على 
اشتراط العدالة فى الراوي » وايضا الآبة الدالة على رد خبر الفاسق وي قوله تعال : 

... أن جاء؟ فاسق يبأ فتبينوا ... © (1) اخص من هذه الاخبار اذ الآية مقتضية 
م ل الاخيار تقتضى ترت بالثواب 
على العمل الوارد بطريق عن العصوم ( عليه السلام ) سواء كان الجبر عدلا از غير 
عدل طابق الواقع ام لا : ولا ريب ان الأول اخص من الثاني فيجب مخصيص هذه 
الاخبار بالآبة جربا على القاعدة من العمل بالخاص فى مورده وبالعام فهاءدا مورد 
الخاص » فيجب العمل عقتضى الآبة وهو رد خبر الفاسق سواء كان على عمل يتضمن 
الثواب أو غيره ويكون معنى قوله ( عليه السلام ) : « وات لم يكنا بلنه » ونحوه 
اشارة الى ان خبر العدل قد تكذب اذ السكذب والخطأجائزان على غير المعصوم 
والخبر الصحيح ليس ععلوم الصدق . انتعى كلامه . 
واورد عليه بعض مشانا. المعاصر بن حيث اورد اولا جملة الاخبار الدالة على 
ان من بلغه ثى ' من الثواب على عمل فعمله كانلله ذلك وان لم يكن كا بلنه » ثم أورد 
اعتراض هذا الفاضل ثم قال : وانت خيير بما فيه ( اما الاول) ‏ فقد ظبر بما حررناه 
ضعفه» على ان الم يترتب الثواب على عمل يساوق رجحاله جزم اذلا ثواب على 








د ( التسامح فى ادلة ااسئن » ج14 
غير الواجب والمستحب كا لا يني . ( واما الثاني ) فرجعه بعد التحرير الى ان الثواب 
كايكون للستحب كذلك يكون لاواجب فلم خصوا لمكم بالستحب 7 كذا قرر 
السؤال بعض مشاخنا المعاصر بن . وجوابه ان غرضبم ( قدس الله ارواحهم ) ارتف 
تلك الاحاديث اما تثبت ترتب الثواب على فمل ورد فيه خبر بدل على ترتب الثواب 
لا انه يعاقب على تركه وان صرح به فىالخبرالضعيف » لقصوره فى حد ذاته عنأثبات 
ذلك الح وتلك الاحاديث لا تدل عليه » السك الثابت لنا من هذا الخبر بانغمام 
تلك الاخبار ليس إلا الحم الاستحيانى . اقول : قد يقال ان اللازم مما حررناه كون 
لمكم الثابت بانضام تلك الاخبار هو مطلق الرجدان الشامل للوجوب والندب 
لا الم الاستحبابي ببخصوصه . اذ يا ان قبد العقاب على تركه مما لا تدل عليه تلك 
الاخبار فكذلك جواز ركه لاالى بدللا تدلعليه ايضً) ولا سما مع نصري الخ رالضعيف 
بضده اعني العقاب على تركه » ثعم قد خص لمكم الاستحباني باعتبار ضميمة اصالة 
عدم الوجوب واصالة براءة الذمة منه » فتأمل . ولو لم بحرر السؤال الثاني على الوجه 
الذي قرر ناه كان بطلانه أظطبر وفساده ابن كا لا ننى ٠‏ و ( اما السؤال الثااث ) - 
فنيه ( اولا  )‏ ان التحقيق أن بين تلك الروايات وبين ما دل على عدم العمل بقول 
الناسق من الآبة المذّكورة ونحوها عموما من وجه » فاو قرر السؤال ‏ على حد ما حرره 
بعضالحققين ‏ عكذا :لما كان ببنهها عموم من وهم اشر نا اليه فلا ترجيح لتخصيص 
الثاني بالااول بل ريما رجح العكس لقطعية سئده وتأيله بالاصل اذ الاصلعدم التتكليث 
وبراءة الأمة » كان اقرب الى الاعتبار والاتجاه » مع ما فيه منالنظر والكلام اذ يمكن 
ان بقال ان الآية المكرعة انما ندل على عدم العمل بقولالفاسق بدون الثثبت ؛ والعمل 
به ذما نحن فيه بعد ورود الروايات المعتهرة المستفيضة ليس عملا بلا تبت م ظلنهالسائل 
فل تتخصص الآبة الكريمة بالاخبار بل بسبب ورودها خرجت تلك الاخبار الضعيفة 
عن عنوان الحسم المثبت فى الآية الكرعة 0 فتأمل . انتتعي كلامه . 
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اقول : لا مخنى مافىجواب شيخنا المشاراليه منالتكلف والشطط والخروج عن 
حاق كلام ذلاث الفاضل الوجب للوقوع فيمباويالغلط ؛ وعندي أنجميع ما اطالبه هو 
ومن أشار اليه اعا هو تطويل بغير طائل وخروج عن صريح مقتضىكلام ذل الفاضل » 
وذلك فان ذلك الفاضل ادعىان غابة ما تضمنته تل كالاخبار هو ترتب الثواب على العمل 
ومجردهذا لا يستلزم اع الشارع وطامه أذلك العمل » فلابد ان يكون هناك دلي لاخر على 
للب الذمل والامس به ليترتبعليه الثواب ببذه الاخبار وان لميكن موافة) للواقع ونفس 
الاى » وهذا الكلام جيد وجبه لا مجال لانكاره » وحينئذ فقول الجيب ‏ ان ترتب 
الثواب على عمل يساوق رجحانه ... الخ كلام شعري لا معنى له عند التأمل الصادق » 
قان العبادات توقيفية من الشارع واجية كا: ت أو مستحبة فلابد لها مر:_ دليل صريح 
ونص صحيح يدل على مشر وعيتها » وهذه الاخبار لا دلالة فيها على الثبوت والامس 
بذلك واها غابتها ما ذكر ناه . وأما قول ذلات الفاضل : ولواقتضيذات لاستندوا ... الح 
فعناه كا هو ظاهر سيا قكلامه _انه اواقتضىترتبالثواب هذه الاخبار طلبالشارع 
لذاك الغمل وحوبا او استحبابا لكان الواجب عليهم الاة تناد الى هذه الاخبار في 
وجوب ما لضمنالخير الضعيف وجوبهكا جروا عليه بالنسبة الىما تضم نالخبر الضعيف 
استحيابه مع انهم ل يجروا هذا الكلام في الوااجب . وحاصل الكلام الالزام لهم بانه 
لا يخاو اما ان يقولوا ان ترتب الثواب فى هذه الاخبار يقتضي الطلب والاعى بالفعل 
ام لاء فملى الاول يازمهم ذلك فى جانب لوجوب ك النزموه في جانب الاستحباب مع 
انهملا بلعزمونه. » وعلى الثانى فلابد مر دليل آخر بفة يقتضي ذلث ويدل عليه . والى هذا 
اشار تقر يما على هذا الكلام بقوله :.فلقائل ان يقول . .. ال » و بذلك يتيين للك ماى 
تطويل شبخنا الشار اليه ومن نقل عنة واعتمد عليه من الخروج عن كلام هذا الفاذل 
الى مقامآخر لا تعلق له بما ذكره وهو تطاويل بغير طائل . واما دعوى ذلك الفاضل 
ان الآبة اخقى مطلقاً فصحيح.لا ان يينها وين تلك الأخبار عموما من وجه » قارف 





سا7 سس ( التساعع فى ادلة السئن ) ج14 
الأخمار دات على ترتب الثواب على العمل الوارد بطريق عن العصوم ( عايه السلام ) 
سواه كان الخبر عدلا ام لاطابق خبره الواقع ام لا من الواجبات كان ام من|استحبات 
ومورد الآية رد خبر الفاسق تعلق بالسئن او يغيرها ؛ ولا ريب أن هذا العموم أخص 
من ذلاك العهوم مطلقا لا رن وغة “ومن العجب قول الجبب بناء على زعم العموم 
والخصوص من وجهوتقريبهالسؤالا ذكره : د وحينئذالجوابانيقال انالآية الكريمة 
انما تدل ... الح 6 ان فيه خروجا عن كلام ذلك الفاضل لان هذه الاخبار لا تدلعنده 
على مشروعية العمل وانما تدل على جرد نرتب الثواب بعد ثبوت الشروعية بدليل 
آخر ؛ فكيف يحصل الثثيت ببافى العمل وهل هذا إلا اول السألة ومحل الفزاع؟ 
اذا عرفت ذلك فاعم ان الظاهر ارت الشكلام فىعذه السألة سؤالا وجوابا 
ونقضا وابر ام) انما ايتتى على هذا الاصطلاح المحدث الذي جماوا فيه بعض الاخبار 
وان كانت هىوية في الاصول المعتمدة العتضدة بالقرائن المتعددة ‏ ضعيفة ورموا بها 
من البين » وصاروا مم الحاجة اليها اضيق الخناق فى هذا الاصطلاح يتسترون تارة بانها 
مجبورة بالشبرة وتارة بما ذكروه في هذه السألة من ان العمل فى المقيقة اما هو به 
الاخمار وامثال ذلك مما اوضحناه » وإلا فتى قلنا بصحة الأخبار الروية غي اصولنا 
العتهرة وانها معتبرةمعتمدة فىثبوت الأحكام كاعليه. متقدمو علءائنا الاعلام وجم غفير 
من متأخر يهم فانه لامجال لهذا البحث بالكلية » اذ العامل انما عمل على ذلك الخبر 
لكونه معتهراً معتمداً » وهذا هو الانسب بالقواعد الشرعية والضوا بط الرعية » فان 
الاستحباب والسكراهة احكام شرعية كالوجوب والتحري لا تبت إلا بالدليل الواضح 
والنار اللاتح » ومتّى كان الحديث الضعيف ليس بدليل شرعي “كا زعموه فلا يبت به 
الاستحباب لا في مل المزاع ولاغيره » والتستر يان ثبوت الاستحباب انما حصل بانضمام 
هذه الأخبار كا ادعوه بؤدي الى ثبوت الاستحباب عجرد رؤية حديث يدل علي ترتب 


الثواب على عمل ولو في غلب ركتاب أو في ورقة ملقاة او بخبر عامي اصدق البلوغ بكل 
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من هذه الامور يا دلت عليه تلك الأخبار » ايام ذلك لا يخاو منمجازفة . هذا . 
وقد نقل بعضمشانا عن بعض الاصحاب نظم اخبار ا حالقينفيهذا السلك جو ز الرجوع 
اليها فياللندوبات . ثم قال١‏ قدس ره ) :«ولا ريب االأخبار الذّكورة تشمابم إلا انه 
قد ورد النغي فى كثير من الاخبار عن الرجوع اليهم والعمل باخبارهم » وحينتذ فيشكل 
لحك بالرجوع اليها لا سما اذا كان ما ورد فى اخبارهم هيثة خترعة وصورة مبتدعة لم 
يميد مثليا فى الأخبار » انتهى . وهو مؤيد لما ذكرناه . وبالجلة فالقدر العلوم القطووع 
به منهذه الأخبار هوتجرد ترتبالثواب علىملقد بت مشروعيته ووردت النصوص 
به سوا ء كان الخبر الوارد به مطابقا للواقع ام لا . واللّه سبحانه اع بحقائق احكليه . 

ومئبا - الغسل عند صلاة الحاجة وصلاة الاستخارة » قيل وليس الراد اي , 
صلاة اوقعها المكلف لاحد هذين الأعررين بل المراد بذلك صلاة مخصوصة وره النص 
باستحباب الغسل قبلها او بعدها وهي مذكورة فى مظانها . 

والذي وقذتعليه منالاخبار بذلك مارواه ف الكافيعن عبدالرحيم القصير(١)‏ 
قال : « دخلت على الي عبدالله ( عليه السلام ) فقلت جعلت فداك افي اخترعت دعاء » 
فقال دعني من اختراعك اذا نل بك امس قافزع الى رسول الله ( صلى الله عليه وله ) 
وصل ركمتين تبديها الى رسول الله . قلت كيف اصنع قال تغتسل وتصلي ركتتين : 
ثم ساق الخبر مشتملا على كفية العمل الى أن قال : قال او عبدالله ( عليه السلام ) فانا 
الضامن على الله تعالى ان لا يبرح حتى تقفى حاجته 6 وعن مقاتل بن مقاتل (؟) قال : 
« قلت لرضا ( عليه السلام ) جعلت فداك علنيدعاء لقضاء الحوات » فقال اذا كانت 
لك حاجة الى الله تعالى مبمة فاغتسل والبس انلف ثيابك وشم شيا من الطيب ثم ابرز 
نحت السماء فصل ركتين ... المديث » وروى الشبخ في الصحيبح عن زرارة عرن 
الصادق ( عليه السلام ) (") قال : ١‏ في الاس يطليه الطالب من ربه ؟ قال تصدق 
0 (و) دز درس دواءق الوسائل ق اباب مومن ابواب الصلوات الندوية 





ع #4 ( الغسل عند صلاة الماجةٌ ) اج 
فى بوك على ستين مسكينا على كل مسكين صاع بصاع النبي ( صل الله عليه وآله ) 
ذاذا كان الليل اغتسلت في الثلث الباقي ولبست ادن ما بلبس من تعول من الثياب , 
الى انقال تماذاوضعت رأسكاسجدة الثانية استخر تاه تعالى مائة مرة تقول الهم آني 
استخيرك ء ثم تدعو الّهتعالى بما شئت ... المديث » وروىالصدوق فالفقيه عنمسازم 
ع نالعبد الصالم موسى بن جمفر (عليه السلام) )١(‏ قال : «اذا فدحك أ عظم فتصدق 
في نبارك علي ستين مسكيناً على كل مسكين نصف صاع بصاع الني ( لاله عليه وآله) 
من تمر أو بر او شعبر فأذا كارت اليل اغتسلت فى ثاث اليل الاخير ثم لبس ادنى 
ما يلبس من تعول من الثياب إلا ان عليك في تلك الثياب ازار ثم تصلي رسمتين » الى 
ان قال ناذا وضعت جبينك فى السجدة الثانية استذرت الله مالة مرة تقول : البم اني 
استخيرك بعلدك ء ثم تدعو الله تعالى بماشئت ... الحديث » وما رواه فى الكافي عن 
جميل بن :دراج (؟) قال.: « كنت عند ابي عبداقه ( عليه السلام ) فدخلت عليه امأ 
وذّكرت انها تركت أبنها وقد قالت بالملحنة على وجبه متأ » فقال لها لعله لم بمث فقوي 
فاذعبي الى يبتك فافتسلي وصلي ركتتين وادعي وقولي : يا من وهبه لي ول يك شيا 
جدد هبته إي » مح ركه ولا مخيري' بذلك احداً . قال ففعلت لركته فاذا هو قدبى » 
وما رواء الصدوق ف الثقبه والشيخ ف التهذيب عن صفوان بن محبى وممد.ن سبل 
عن أشياخها عن الصادق ( عليه السلام ) () قال : ١‏ اذا حضرت لك حاجة مبمة الى 
الله عز وجل فصم ثلالة ايام متوالية الاربعاء والفيس والمعة » قاذا كان يوم الليعة 
ان شاء الله تعالى فاغتسلوالبس وبا جديدا ثم أصمد الىاعلى ببت فدارك وصلر كمتين 

وارفع يديك الى السماء ثم قل ... الحديث © : 
أقول : الستفاد من الاخبار المكثيرة الواردة فى صلاة المواتم انهم ( علييم 
)١(‏ د(") دداء فى الوسائل ف الباب م من أنواب الصلوات المندربة , 

0( رواه فى الوسائل فى الباب من ابواب الصلوات المندوية 





ح؛4 (غسل يوم الغدير )م -350-00- 
السلام ) رما اعرروا بالصلاة والدعاء خاصة ورا امروا مع ذلك بالغسل فى أوقات 
مخصوصة ورا اموا بالصوم ايضاء والمقووم مرذلك هو استحباب هذه الاشياء لكل 
حاجة اراد الكلف طلبها الى الله عز وجل . وتتفاوت هذه الاعمال قلة وكثرة بتفاوت 
الحوائج بضروريتها وعدمها وشدة الحاجة اليها وعدمها فا ذكره بعضهم ‏ من اختصاص 
الاغتسال صلاة مخصوصة كا تقدمت الاشارة اليه الظاهر انه لا وجه له » ويؤيد ما 
ذكرناه قوله (عليه السلام ) فيعارة كتاب النقه التقدمة :)١(‏ « وغسلطلب المواتح عن 
الله تعالى » واما ما ورد بالنسبة الى صلاة الاستخارة فا تقدم فى موثقة سماعة (؟) من 
قوله ( عليه السلام ) : ه وغسل الاستخارة مستحب »6 وجملة من الاصحاب قد استداوا 
عن استحباب الغسل لصلاة الاستخارة بصحيحة زرارة المتقدمة لقوله آخرها : هثم اذا 
وضعت رأسك لاسجدة الثانية استخرت الله تعالى مائة مرة » ونحوها روابة مرأازم ٠‏ 
وانت بير بان سياق الروا يتين المذكورتين أنما هو فى طلب الحاجة والصلاة اما هي لها . 
والمراد بالاستخارة في آخر الروابتين الذكورتين اما هو طلب ان يجعل الله تعالى له 
الخيرة فى هذا الاس الذي يطلبه وار يختاره له فانه احد معاني الاستخارة لا معنى 
الغاورة كا هو المتبادر من لفظ الاستخارة » وظاهر كلامم انالغسل لصلاة الاستخارة 
وظاهر موثقة ضماعة ا نالغسل للاستخارة وانكانت بغير صلاة والتبادر من الاستخارة 
اما هو معتئ الشاورة » ولكن لاقف في اخبار الاستخارة على ما بدل على وجوب 
الغسل فى شي" من افرادها » وحينئذ فبمكن ان يقال باستحباب الفسل للاستخارة 
مطلقاً بهذا الخبر أو مخص بصلاة الاستخارة كا هو المشبور فيقال باستحباب الغسل 
لاصلاة المروية فىالاتخارة بهذا الخبر» وكيف كان فالظاهر ان الاستدلال اذ لك بصحيحة 
زرارة الشار اليها ونضحوها روابة مرازم ليس في محله لم عرفت . 

ومنبا ‏ غسل يوم الغدير » قال في التبذيب :2 والفسل فى هذا اليوم مستحب 


(1) ص أما («) ص ولا 





.؟ - الإغسل ليل النصف من شعبان ورجب ووم البعث  )‏ ج4 





مندوب اليه وعليه اجماع الفرقة » اقول : ويدل عليه قوله ( عليه السلام ) فى عبارة 
كتاب الفقه التقدمة )١(‏ : « وغسل يوم غدير خم » وما نقله أبن طاووس ف الاقبال 
قال من كتاب جمد ن علي الطرازي قال روينا باسنادنا الى عبدالله بن جعفر الميري 
عن هارون بن مسلم عن اني الحسن الثتى عر: الصادق ( عليه السلام ) (؟) في حديث 
طويل ذكر فيه فضل يوم المدير » الى أن قال : « فاذا كان صبيحة ذلك اليوم وجب 
الفسل فى صدر نباره ... المديث »© وما رواه الشيخ عن علي بن الحسين العيدي (#) 
قال : د سمءت ابا عبدالله ( عليه السلام ) بقول صيام يوم غدير خم يعدل صيام عمر 
الانيا » الى ان قال ومن صلى فيه ركتين يغتسل عند زوال الشمس من قبل ان تزول 
مقدار نصف ساعة ... الحديث © . 
ومنها - غسل ليلة النصف من شعبان » ويدل على ذلك ما رواه الشيخ في 
النهذيب عن أبي بصير عن الصادق ( عليه السلام ) (:) قال : ١‏ صوموا شعبان واغتساوا 
ليلة النصف منه ... الحديث» وما رواه فالصباح عنسالم مول ابي حذيفة عن رسول الله 
( ملىالله عليه وآله ) (ه) قال : « من تطبر ليلة النصف من شعيان فاحسن الطهر » وساق 
الدديث الى قوله : قضى الله تعالى له ثلاث حوات ... ثم ان سألالله ان يراني فى ليلته 
ران » اقول : الظاهر ان هذا الخبر من طريق الجهور ذّكره الشبخ هنا تأ كيدا . 
ومنبا ‏ غسل ليلة الندف منرجب ويوم البعث وهواليوم السابع والعشرون 
مئه , وقد ذكرها الشبنخ ف الصباحوالجل والبسوط » وقال الشهيد فى الذكرى انه لميصل 
اليناخبر فيها . وقال المحقق ف العتبر : ريما كان لشرف الوقتين والغسل مستحب 
(و) ص وم (م)رداءفىسشدركالوسائل فالباب .م من الاغسالالمسئونة , 
(») دواه ف الوسائل فالباب م من ابواب الصاوات المندوبة 
(4] دواه فى الوسائل فى اباب س٠‏ من ابواب الاغسال المسئونة 
(ه) دهاء فى الوسائل فى الباب ل من ابواب الصاوات المندوبة 





ج41 (الغسل لقضاء صلاةالكسوف ) 20-3 





مطلعً) ولا بأس بالمتابعة فيه . اقول : ماذكره فى العتير حل تأمل فان استحباب الغسل 

مطلقا لا دليل عليه بل هو عبادة موقوفة على التشريم وورود الأم بها من الشارع » 
والعجب منه فى قوله : « ولا بأس بالمتابعة فيه » مع خروجه عما عليه الاصحاب في جملة 
مرى الواضم التي قامت فيها الادلة على ما ذهبوا اليه بزعم انبا ضعيفة السند فكيف 
يوافقهم هنا موغير دليل ؟ اقول : والذي وقنت عليه من الأخبار مما يتعلق بهذا القام 
مافى الاقيال قال وجدت فى كتب العبادات عن النبي ( صلى الله عليه وآله ) (1) أنه 
قال : ١‏ من ادركه شبر رجب فاغتسل فى اوله ووسطه واخره خرج من ذنوبه كيوم 
ولدته أمه 6 . 

ومنها -- الغسل لقضاء صلاة اللكسوف مع ترك عمداً واحتراقالقرص» صرح 
به التننخ وابن ادريس وابن البراج وأكثر الاصحاب , وذهب امرتضى ف السائل 
الصر بة الثالثة وابو الصلاح وسلار الى وجوبه في الصورة الذكورة » وعن. الشبتخ ف 
النبانة القول بالوجوب ايض » وعن الفيد والرتضى في الصباح القول بالاستحباب 
والاقتصار على ترك متعمداً من غير اشتراط لاستيعاب الاحتراق » قال فى الختلف : 
« ولاشبخ قولان كالذهيين فني النباية والجل والخلاف يجب القضاء مع الغسل وى 
موضع من الخلاف أنه مستحب © و ا بتءرض في امبسوط لوجوبه بل قال يقضيها مع 
الفسل وكذلك قال ابن بابويه » ول بتعرض ابن ابي عقيل لهدا الغسل بوجوب ولا 
استحباب 6 اتتهى . اقول : لا يخ أن الشيخ في المإسوط صرح بالاستحباب في ضهن 
تعداد الاغسال للستحبة قال : « وغسل قاضي صلاة الكدوف اذا احترق القرص كله 
وتركبا متعمداً » ولسكن العلامة غفل عنه وقت التصنيف ولم يراجمه , هذا ما حضرئي 
من الاقوال فى امسألة ‏ 

واما الأخبار التعلقة بالمسألة الذكورة فقال ف الدارك : ه والذى وقفت عليه 
زو رواءق الوسائل فى الباب و من ابراب الاغسال المسئوثة 





00 (الغسل لقضاء صلاة الكسوف ) ج44 
من الاخبار فى هذه المسألة روايتان . روى احداها حريز عمن اخبره ع نالصادق ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال : ١‏ اذا اتكسف القمر فاستيقظ الرجل ولم يصل فليغتسل من غد 
وليقض الصلاة .وان يستيقظ ولم م بتكاف القمر فليسعليه إلا القضاء بغير غسل » 
والثانية رواها مد بن مسم فى الصحيحء عر احدها ( عليها السلام ) (؟) وش طويلة 
قال فى اخرها : ١ه‏ وغسل المكموف اذا احترق القر ص كله فاغتسل » وليس فى هذه 
الرواية اشعار بكون الغسل للقضاء بل الستفاد من ظاهرها ان الغسل للاداء » والرواية 
الاولى قاصرة من حيث السئد والية من قيد الاستيعاب ولكن سيجي سيجى" ان شاء الله 
ان القضاء انما يثبت مع ذلك » والاحوط الْسل للقضاء مع تعمد ار ك اخذا ظاهر 
الرواية التقدمة وان ذعف سندها ؛ اما الفسل للاداء مع استيعاب الاحتراق فلاريب 
فى استحبابه والاولى ان لا ترك حال لصحة مستنده وتضمنه الاعى بالغسل مع انتقاء 
ما يقتضى الحل على الاستحباب » انتعى . وهو ظاهر فى عدم وقوفه على دليل يقنضي 
الدلالة على القول الشبور » وقد تبعه فى ذلك الفاضل الخراساني في الأحيرة فاورد 
الروايتين المذكورتين لكنه لم يطعن في الاولى ,ضعف السند لل زيف طا وجوه غير 
ضعفبا واختار العيل بظاهرها إلا انه هل الا فيبا على الاستحباب كا سأي ان شاء 
اله تءالى نقل كلامه فى المقام » واما الرواية الثانية فانه اعترف ايض بما ذكره في المدارك 
من أن ظاهرها وجوب الغسل في الاداء مع الاحتراق إلا انه عدل عنه» قال : لانه غير 
معمول عليه بين الاصحاب فيبئي مله على الاستحباب . واللحقق الخوا نساري فى شرح 
الدروس قد نقل زيادة على الروايتين المذكورتين ما رواه فى النقيه مسلا عن الباقر 
( عليه السلام ) (م) قال : « قال او جعفر (-عليه السلام ) الفسل في سبعة عشر موضماً 
الى ان قال فى آخرها : وغسل السكسوف اذا احترق القر ص كاه فاستيقظات ولم تصل 
(0) دواهفى الوسائل ف الباب وب من ابواب الاغسال المسئونة 
(») و(م) داه فى الوسائل الاب ؛ من ابواب الاغسال المسئونة 





ج41 ( الفسل لقضاء صلاة التك.وف ) سم ست 
فمليك ان تمتسل وتقضي الصلاة... »ثم اطال اكلام فى المقام بما لا يخاو من التردد 
وعدم الانسجام . 
اقول : والذي يظبر لي من النظر فى روايات المسألة والتأمل فيها ان صحيحة 
مارواه الصدوق ف الفقيه ميسلا عن الياقر ( عليه السلام ) (؟) من قوله : « الغسل 
في سبعة عشر موضما ... الى آآخره » والصدوق وان رواها فيالتقيه مرسلة إلا انه 
رواها فى الخصال مسندة عن أبيه عن علي بن أبراهيم عن أبيه عن حماد بن عسى عن 
حريز عن مد عن الباقر ( عليه السلام ) (*) قال : « الفسل فى سبعة عشر موضعا » 
ثم ساق البر الى ان قال : وفسل ال-كوف اذا احترق القر ص كله فاستيقظظت ولم 
تصل فعليك ان تغتسلل وتقضي الصلاة » وعي كا ترى ‏ صحيحة مسر بحة ف القول 
الشرور وللكنه في الدارك وكذا فى الذخيرة مالم يقفا إلا على ذينك الخبرين الجملين 
:وقنا فما ذاه 0 ومنالظاهر الذي لا كاد تمجه الشكإن هدم الروابة فى الروايةاتي 
نقلبا الشيخ فى التبريب لكنه اسقط منبأ هذوالعارة سبوا وزاد عوضبا قوله (تاغتسل» 
والرواءةيا ناه من الزبادة موجودة في كتنب الصدوق؛ الفقيه والخصال والحداية» 
والظاهر أن هذه الزيادة سقطات من قل الشبخ كي لانى على من له افق بطر بقته سي 
في التيذيب وما وقع له فيه من التحر يف والتصحيف والزيادة والنقصان في. الاسانيد 
والتون بحيث انه قلها يخاو حديث من ذلك فى متنه أو سنده ؟] هو ظاهر لليارس » 
وبذلك يظبر ضعف الاستناد الى روابته في السألة وضعف ما استنبطه في المدارك منبا 
بق السكلام في مرسلة حر بز من حيث انها مطلقة في السكسوف من غير تقييد 
بالاحتراق » ولسكن الظاهر تقييدها بصحيحة تمد بن مسا التي كر ناها واعتمدئاها وبه 
(و) ص .م١‏ (ب) رر(ح) رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ منابواب الاغسال المسئونة 





سا ]لاس ( الشسل لقضاء صلاة الكدوف) :4 
جتمم الأخبار فى الدلالة على القول الشبور . وثما يؤيد ما ذحكر ناه من حمل الرواية 
المذكورة على الاحتراؤقوله ( عليه السلام ) في آخرها :2 وان لإيستيقظ وم بم باتكساف 
القمر فلس عليه إلا القضاء بغير غسل » فانه لو حمل على ظاهره لازم منه وجوبالقضاء 
فى صورة عدم العم مطلقا احترق او ل يحترق مع ان الأخبار وكلام الاصحاب على 
تخصيص ذلك بصورة الاحتراق واما مع عدم الاحتراق فلا قضاء-. واما ما ذكرهالفاضل 
الخراسانيفيالذخيرة ‏ حيث قال يعد ذكر مرسلة حر يز : « فانقلت : ظاهرهذه الرواية 
وهو القضاء فيصورة عدم العم مطاقاً غير معمول عليه بين| كثر الاصحاب وتتفيهالاخبار 
العتمدة الآنية فى محله فينبني ان بخص بصورة احتراق الجيع ؛ قلت : الذي يستفاد 
من الروابات عدم وجوب القضاء إلا فى الصورة الذكورة لاعدم الاستحباب » نعم لو 
ثبت الاجماع علي عدم الاستحاب تعين الصير الى مخصيص الخير بصورة احثر اق اجميع 
اسكن الاجماع غيرثابت ولا ادعاه أحد 6 انتهى ففيه أ نالاستحباب ايضنا حك شري 
بتوفف على الدليل والال انه لم يقل به ها أحد و بدل عليه دليل » لحمل الرواية عليه 

مع امكان هلبا وتقبيدها بصورة الاحتراق ‏ 5 هو القاعدة المطردة من حم لالطلق على 
: لتيل ترجيح من غير مجح بل الترجيح فى جانب ما ذكرناه للا عرفت . 

إلا انه ببقى الكلام فق ان ظاهر الاخيار الذكورة هو الوجوب كا هو قول 
جماعة من فضلاء الاصحاب على ما قدمناه ولا اعرف عله صارقا إلا جرد مناقشاتلا فى 
وهنا على النصف » قال في الحتلف بعد نقل الخلاف فيالسألة : « والحق الاستحياب» 
لن. الاصل براءة الأمة وقوله ( عليه السلام )  : )١(‏ مر فانته صلاة فليقضها كا 
فاته » و كالا يجب فالاداء الغفسل بلهو مستحب تكذاك الة القضاء» ولحديث سعد عن 
الضادق ( عليه السلام ) وقد تقدم » أنتهى . اقول : اما ما ذكره من الاصل فانه يجب 
الخروج عنه باللاليل وهو واضح فما ذكرناه من الاخبار لقوله ( عليه السلام ) في مرسلة 
( وى امال ولاب وس باب فخا الضاراك: 
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حريز ا فليغتسل 6 وهو امس والاصل فيه الوجوب » وقوله ( عليه السلام ) صحيحة 
تمد بن مسا الي في كتب الصدوق « فعليك ارن تنقسل © وظهوره فى الوجوب 
لا يتكر » وقوله (عليه السلام) فيها بروابة الشييخ « فافقسل » والامى فيه كا فى الاول 
وأما ما ذكره من حديث « من فاتته صلاة فليقضها ما فاتته » فاما هو بمنى الكيفية التي 
عليبا الصلاة ثما هو داخل فى حقيقتها لا باعتيار ما كان خارجا عنها ؛ وأما حديث سعد 
المشار أأيه ‏ وهو مأ قدمه من حديث سعد بن ألي خلف عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ 
« انالاغسالاربعة عشر واحد فريضة والباقي 3  »‏ ففيه أنلفظ السنة لا ظهور له فى 
الاستحباب لاستعاله فما وجب بالسنة كا لا ضؤنى على من له انس بالاخبار , علي انه متى 
اريد به هنا الاستحماب فلابد من تقييده البتة لظبور وجوب جملة من الاغسال اتماقًا » 
والحق اث المراد بالسئة ما هو اعم من المعنبين الذكورين وان منع استعاله كذلك 
اصحاب الاصول لتصريحهم بعدم جواز استعال الافظ فى معنديه اشتراكا او حفيقة 
وتجازاً الاان ما منعوه موجود فىالاخبار كثيراً كبذا الوضع وغيره . واماما سيك 
به الفاضل اف راساني فى الذخيرة من عدم دلالة الام فى اخبارنا على الوجوب فقد 
عرفت فساده فما تقدم . 

واما 0 ه جملة من الاصحاب فى هذا القام ‏ من ان ظاهر اخبار اأسألة 
الاختصاص بالقمر حتى لأ بعضهم فى الاستدلال على الثشمس الى عدم القائل بالفصل 
فسن الك فييا - ففيه أن ذلك وأنلم ينحكر فى هله الأخبار الشبورة ا-كنه 
مذكور فى الذقه الرضوي الذي قد عرفت وستعرف 4 معتمد المنقدبين حيث قال 
( عليه السلام ) (؟) : « وان ا نكسفت الشمس أو القمر و نع به فمليك ان تصليبا 
اذا عامت » فان تر كتها متعمداً حتى تصبسح قافتسل وصل وان لميحترق القرص فاقضها 

(1) دداهق الوسائل فى الاب ؟ من ابواب الجنابة 
(؟) ص ١‏ 





0-0007 (غسل يوم النيروز ) ج؛ 
ولا تفتسل 6 وسيأتي مني دكلام فى هذه العبارة أن شاء الله تعالى فى كتاب الصلاة . 
والله العالم. 
وذرات الكل لاخذ الترية , روى ذلك فى البحار )١(‏ عر مؤلف كتاب 
المزار السكير باسناده عن جابر الجعنى قال : « دخلت علي مولانا ابي جعفر مد بن علي 
الباقر ( عليه السلام ) فتكوت اليه علتين متضادتين اذا داويت احداها انتقضت 
الاخرى وكان ني وحم الظبر ووجع الموف فقال لي عليك يثربة الحسين بن علي 
( عليعا السلام ) فقلت كثيرً ما استعملها ولا تنجع في ؟ قال جابر فتبينت فى وجه 
سيدي ومولاي الغضب فقلت يا مولاي اعوذ باللّه من سخطك , فقام فدخل الدار 
وهو مغضب فى وزن حبة فى كفه فناواني اباها ثم قال لي استعمل هبه يا جابر 
فاستعملتها فعوفيت لوقتي » فقلت يا مولاي ماهذه التي استعملتها فعوفيت لوقني + قال 
هذه التي ذكرت انهالم تتجع فبك شينًا . فقلت والله با مولاي ما كذبت فيبا ولسكن . 
قلت لمل عندك علدا فاتعامه منك مكون احب الي ما طلحت عليه الشمس» فقال لي اذا 
اردت ان تأخذ من التربة فتعمد ا آخر الليل واغتسل ها اء القراح والبس اطبر 
اطرارك وتطيب بسعد وادخل فقف عند الرأس فصل اربع ركمات تقرأ ‏ ثم ساق الخبر 
فى بيان الصلاة وكيفيتها والاذن فى اخذ الترية الى ارك قال : وتأخذ بثلاث اصابع 
ثلاث مرات وتدعها فى خرقة نظيفة او قارورة من زجاج وتمتمها يخائم عقيق عليه 
« ما شاء الله لاقوة إلا بللّه استثف الله » فاذا عا الله تعالى منك صدق النبة لم يصعد 
معك فى الثلاث قبضات إلا سبعة مثاقيل وترفعها لسكل علة قانها تكون مثلما رأيت» 
ومنبا ‏ الغسل يوم النيروز لما رواه الشيخ فى المصباح عن المعلى بن خنيس 
عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) قال : « اذا كان يوم النيروز فاغتسل والبس انلف 
ثيابك ... الحديث » . 
()ج ب ص ١7‏ رب) رواه فيالوسائل فالباب 6م منابواب الاغسالالمسئونة 
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قال الفاضل ابن فهد في الهذب : « تثبيه : يوم النيروز يوم جليل القدر وتعيينه 
من السنة غاءض مع ان معرفته أمر مهم من حيث أنه تتعلق به عبادة مطلوبة للشارع 
والامتثال موقوف على معرفته » ولم يتعرض لتفسيره احد من علدائنا سوى ما قاله 
الناضل مد ابن ادرس » وحكابته : والذي حققه بعض محصلى اهل الحساب وعلماء 
الميئة واهل هذه الصنعة فى كتاب له أن يوم النيروز يوم العاشر من يار . وقال الشبيد 
وفسر باول سئة الفرس أو حاول الشمس برج المل أو عاشر ايار . فالثالث اشارة الى 
قول ابن ادريس والاول أشارة الى ما هو مشهور عند فقباء العجم في بلدهم فانه تجماونه 
عند نزول الشمس الجدي وهو قريب مما قاله صاحب الا نواء » وحكابته : اليوم السابع 
عشر من كانون الاول هو صوم اليبود وفيه نرجع الشمس مصعدة الى الثمال ويأخذ 
النهار من الليل ثلاث عشرة ساعة وهو مقدار ما بأد فى كل يوم وتعزل الشمس برج 
الجدي قله بيومين » و بعض العلماء جعله رأسالسنة وهو النيروز » عله حكابة عن بعض 
العلداء وقال بعد ذلك : اليوم التاسع مر شباط وهو يوم النيروز ويستحب فيه الفسل 
وسلاة اربع ركمات لما رواه المعلى بن خنيس عن الصادق ( عليه السلام ) ثم ذكر الجر 
فاختار التفسير الاخير وجزم به . والاقرب من هله التفاسير أنه نزول الشمس برج 
الجل لوجوه : ( الاول  )‏ انه اعرف بين الناس واظبر فى استءالهم » وانصراف 
الخطاب المطلق الشامل لكل مكلف الى معاوم فى العرف وظاهر فىالاستعال أولى ٠ن‏ 
انصر افه الى ما كان على الضبد من ذلك ء ولانه المعلوم من عادة الشرع وحكته , ألا 
ترى كيف علق اوقات الصلوات سير الشمس الظاهر وصوم رمضان برؤية الهلال وكذا 
اشبر المج : وبي امور ظاهرة يعرفها عامة الناس بل الحبو انات . فان قلت : استعاله 
في نزول الشمس برج الل غير ظاهر الاستعال فى بلاد العجم حتى أنهم لا يعرفونة 





ام ( فضل يوم النيروز »6 اج 
ويشكرونه على معتقده فلم خصصت ترجيح العرف الظاهر فى يعض البلاد دوت 
بعض ؟ وابضا فان ما ذكرته حادث ويسمى النيروز الساطاني والاول اقدم حتى قيل أنه 
منذ زمان نو ح ( عليه السلام ) » الجواب عن الاول ان العرف اذا تعدد انصرف الى 
العرف الشرعي فانت. لم يكن فالى اقرب البلاد واللغات الى الشرع فينصرف الى لمة 
العرب و بلادها لانها اقرب الى الشرع » وعن الثاني بات التفسيرين معأ متقدمان على 
الا.سلام ( الثاني ) - انه مناسب لما ذكره صاحب الانواء مرء ان الشمس خلقت 
في الشرطين وها اول الجل : فيناسب ذلك اعظام هذا اليوم الذي عادت فيه الى مبداً 
كونها ( الثالث ) - انه مناسب ل ذكره السيد رضي الدين بن طنووس ( قدس سيره ) 
ان ابتداء العام وخلق الدنيا كان فى شبر نيسان ولا شك ان نسان بدخل والشمس 
فى الجل » واذا كان ابتداء العام فى هذا اليوم يناسب أن بكون يوم عيد وسرور » 
ولهذا ورد استحباب التطيب فيه باطيب الطيب ولبس انظف الثياب ومقابلته بالدعاء 
والمكر والتأهب لذلك بالغسلوشكيله بالصوم والصلاة المرسومة له حبث كان فيه ابتداء 
النعمة ااسكبرى وهي الاخراج منحبر العدم الى الوجود ثم تعريض الخلق لثوابه الدائم 
ولهذا امنا بتعظم. .وم البعث والغدير حي ث كان فيها ابتداء منصب النبوة والامامة 
وكذا الولدين . ( قان قلت ) : نسبته الى الفرس تؤيد الاول قانهم وأضعوه والثاني 
وضعه قوم مخصوصون ولم بوافقهم البافون ( قلنا ) : بكني فى نسبته اليبم أن يقول به 
طائمة منهم وان قصروا فى العدد عمن لم يقل به » ألا ترى الى قوله تعالى : « وقالت 
الببود عزير انالّه وقالت التصارى السيح ابن الله ...» )١(‏ وليس القائل بذلك كل 
اليبود ولا كل التصارى > ومثل قوله : « والذين اينهم السكتاب يفرحون با انزل 
اليك ... » (] وليس الاشارة الى اهل الكتاب باجمعهم بل الى عبدالله بن سلام 
واصحابه ( زيادة  )‏ ومما ورد في فضْله ويعضد ما قلناه ما حدثني الولى السيد الرئضى 
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ج؛ُ (فضل يوم النيروز ) ساو[ 
العلامة بهاء الدينعلي بنعيدا ميد النسابة دامت قضائله رواه باسناده الى العلى بن خئيس 

عن الصادق ( عليه السلام )  )١(‏ ان يوم النيروز هواليوم الذي اخذ فيه النبي ( صلي 
الله عليه وآله ) لامير ااؤمنين ( عليه السلام ) العبد بغدير خم فاقروا له بالولاية فطوبى 
ان ثبت عليها والوبل من تكثبا » وهو اليوم الذي وجه فيه رسول الله ( صلى اله عايه 
وله ) عليا ( عايه السلام ) الى وادي المن فاخط عليهم المبود والوائيق . وهو اليوم 
الذي ظفر فيه باهل النبروار" وقتل ذا الثدبة » وهو اليوم الذي يظبر فيه قأمنا اهل 
للبت وولاة الامس ويظفره الله تعاللى بالدجال فيصلبه على كناسة السكوفة » وما ءن يوم 
نيروز إلا ونحن نتوفم فيه الفرجلانه من|يامنا حفظه الْرسوضيعتموه » ثمان نبا من نبياء 

امزانيل سأل ريه ان يحي القوم ه الذين خرجوا من ديارثم وثم لوف حذر 
/ ت» )١(‏ فاماتهم اله تعالى فاو الله تعالى اليه أن صبعليهم للاء فى «ضاجعهم قصب 
علييم الماء فى هذا اليوم فعاشوا وهم ثلاثون العا فصار صب الماء فى يوم النيروز سنة 
ماضية لا يعرف سببها إلا الراسخون ف العم » وهواول يوم 54 سنة الفرس » قال 
العلى : واملى علي ذلك فكتبته من املائه » وعن امعلى ايا () قال : « دخلت عل 
ابي عبدالله ( عليه السلام ) في صبيحة يوم النيروز فقال يا معلى أتعرف هذا اليوم ؟ 
قال : قلثلا واسكنه يوم تعظمه العجم وتتبارك فيه: قال كلا والبيتالعتيق الذي ييطن 
مكة ما هذا اليوم إلا لامى قديم افسره للك حتى تعلمه . فلت تعلي هذا .رن 
اعن التون انض اترالي ويبلك الله عدوم » قال با معلى يوم النيروز هو اليوم 
الذي اخذ اله تعالى فيه مبثاق العباد ان يعبدوه ولا يشركوا به شيئا وان يدينوا برسله 
وحججه واوليائه ؛ وهو اول يوم طلءت فيه الشمس وهبت فيه الرباح اللواقح وخلقت 
فيه زهرة الارض » وهو اليوم الذي استوت فيه سفينة نوح ( عليه السلام ) علىالمودي 
07 ودر دواءق الوسائل ف اباب .يع من ابوا الصلوات التدة 
09 سورة القرة . الآية و؛؟ 
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وهو اليوم الذياحي الله تعالىفيه القوم «الذين خرجوا من ديارتم وهم الوف حذر الموت 
فقال لمم الله موتواثم احياهم » )١(‏ وهو اليوم الذي هبط فيه جبرئيل ( عليه السلام ) 
على النبي (صلى الله عليه وآله) وهو اليوم الذي كسر فيه ابراهيم ( عليه السلام ) اصنام 
قومه » وهو اليوم الذي مل فيه رسول الله ( صلى الله عليه وآله ) امير المؤمنين ( عليه 
السلام ) على متكبه حتى رنى اصنام قريش من فوق الييت الحرام وهشمبا ... الخبر 
بلول » والشاهد في هذين المديثين من وجوه : ( الأول ) - قوله ( عليه السلام ) 
و هواليوم الذي اخذ الله تعالى فيه العبد بغدير خم » وهذا تأريخ وكان ذلك سنة 
عشر من الحجرة وحسب فوافق نزول الشمس ال فىالتاسع عشر من ذي الحمجة على 
حساب التقويم ولم يكن الهلال رؤي فى مكة ليلة الثلائين فكان الثامن عشر على الرؤية 
( الثاني ) - كون صب الماء فى ذلك اليوم سنة شائعة , والظاهر ان مثل هذه السنة العامة 
الشاملة لعامة المكافين انما يكون صب الماء فى وقت لا يثفر منه الطبع وياياه ولا يتصور 
ذلك مع كون الشمس فى الجدي لانه فى غاية القر فى غالب البلاد الاسلامية 
( الثااث  )‏ قوله ( عليه السلام ) فى الحديث الثاني : « وهو اول بوم طلعت فيه 
الشمس »© وهو مناسب لما قيل ان الشمس خلقت فى الشرطين ( الرابع ) - قوله : 
« وخلفت فيه زهرةالارض» وهذا ما بكون في الجل دونالجدي وهو ظاهر » انتغى 
ماذكرء فى الهذب . ْ 

ولا ينى مافيه على النطن النبيه فان اثبات الاحكام الشرعية بامثال هذه الوجوه 

التخرجية الوعمية لا يخاو من جازفة سوا مع ما فيبا من الاختلال الذي لا يخنى على من 
خاض حار الاستدلال وليس فى النعرض لنقضبا كثير فائدة مع ظبور الال فيا ذكر ناه 
ولا اعرف لذاك دليلا شرعيا ولا مستندا مرعنا غير مجرد اتذاق الناس على ذلك » وقد 
اطال شيخنا الجلسي فى البحار فى ببان ما فى جملة هذه الاقوال من الاختلال واعترض 





52 (غل الجعة ) لوا 





كلام اميذب ايضا بو جوه ليس هذا .وضم ذكرها . وام عندالل سبحانه . 

ومنها - غسل الجمة » وقد اختلففيه الاصحاب ( رضوان الله علييم) فالمثهور 
استحبابه » وال الصدوق فى الفقيه : غسل يوم الجمة واجب على الرجال والنساء فى 
السفر والحضر ء ثم قال وغسل بوم الجعة سنة واجبة . وقال فى الكاي ؛ باب وجوب 
الفسل يوم الججعة » نماو رد الاخبار التضمئة للوجوب » و بذلك نسب اليها القولبالوجوب 
وفيه ما سيأئي بيانه فى القام ان شاء الله الى » والى هذا القول مال شيحنا البهاني 
فى الل المتين و نقل القول بالرجوب ايضا عن والد الصدوق ؛ والى هذا اقول ذهب 
شحنا الشبخسليان بن عبدالله الإحراني وايده و نصره وصنف فيه رسالة . 

ومنكأ هذا الخلان اختلاف الاخبار ظاهراً » وهاتحن نيدأ أولا بذكر اخبار 
السألةكلاكا هي قاعدتنا في السكتاب ثم نمطف السكلام ان شاء الله تعالى على محقيق 
القول فيا يستفاد منها وما مجتمع عليه بوجه لا بزاجه الاشكال ولا يتطرق اليه أن شاء 
اللّه تعالى الاختلال . 

فنها ‏ مارواه الشبخ في الصحيح او المسن عر جمد بن عبدالله بن 
الغيرة عن الي الحسن الرضا ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 9 سألته عن الفسل يوم اجمة 
فقال واجب على كل ذَّكرٍ واش منعيد اوحر» ورواه ثقة الاسلام ف الصحيح او المسسن 
عن عبدالله بن المغيرة عن أبي الحسن الرضا (عليه السلام) مثله (؟) وما رواه ثقةالاسلام 
عن منصور بن حازم فى الصحيح عن الصادق ( عليه السلام ) () قال : « الغسل بوم 
الجعة على الرجال والنساء في الحخمر وعلى الرجال في السفر » ورواه فى موضع آخر 
كذيك (4) وزاد عليه « وليس على النساء فى السفر © وقال (ه) : وفى رواية اخريى 
« ورخ ص للنساء فالسفرلقاة الاء » وعن زرارة في الصحيح عنالباقر (عليه السلام ) (5) 
0 (0)هز») درم) د(4) دره) دداءقالوسائل لباب + منابوابالاغسالالسئرنة 
)0 رواه فى الوسائل فى الباب ب من ابواب الاغسال المسنونة 





14 ل (غمل الجمة ) اج 
ااا خم 
في حدبث قال ؛ د الغسل واجب يوم الجعة » ورواه الصدوق في الخصال في السحيح 
عن زرارة عن البافر (علنه السلام) )0 قال 2 - الممة وأجب . . إلى عام 
« غسل الومه وأجب على اارحال ا فى السقر 0 إلاانه رخص انساء في 8 
السثر لقلةِ الماء » وما رواه السكليني عن حريز فى الحسن أو الصحيح عن بعضاصحاينا 
عن البافر ( عليه السلام ) (*) قال :هم لابد منالغسل يوم اللنعة فى السفر والحمغر وحن 
نسي فليمد منا «الغد 6 قال «ورويفيه رخصة لاعليل» وما رواه الشيخ ء عن مد بن مس في 
المحيح عن أحدما ) عليعا السلام ( 4( قال : ١ه‏ اغتسل يوم الجمة إلا ان 0 
ملعا او نخاف على نفسك »© وعن علي بن يقطين فى المحيح (ه) قال وسأات 
ابا المسن ( عليه السلام ) عن النساء أعليون غسل الجمة : قال نعم 6 وما رواه الشييخ 
والصدوق مرء_ سماعة ‏ بن مهران فى الوثق (5) « انه سأل حساك اط 
عن غسل الجعة فقال واجب في السفر والحضر إلا انه رخص للنساء فى السفر لقلِدَ الاء» 
وهذه الاخميار شي لدلة القول بالوجوب كا بنادي به ظاهرها ©» ومئها- مارواه الشبخ 
عن علي ن يقاين فىالصحيح (,) قال : « سألت ابا الحسن ( عليه السلام ) عن القسل 
فى يوم الجمة والاضحى والنطر ؟ قال سئة وليس بفريضة » وعنزرارة فى الصحيح عن 
الصادق ( عليه السلام ) (8) قال : 9 سألته عن غسل يوم الجبعة ؟ قال هو سنة فوالسفر 
والحضر إلا ان مخاف السافر على نفسه القر 6 وعرء. علي  )(‏ والظاهر أنه ابن 





() رواء فى مستدرك الوسائل فى الباب م من ابواب الاغسال المسئولة . 

(0) و(4) د (ه) و (#) و (م) و (ه) دواه فى الوسائل فى الباب . من ابواب 
الاغسال المسئونة . 

زم) دواه فى الوسائل فى لاباب ٠١‏ من ايواب الاغسال المسئوئة 

(و) دواه فى الوسائل فى الباب ؟ من ابواب الاغسال المسئوئة 





اج (غسل الجمة ) 3-7 
ابي هزة - قال : «سأات ابا عبدالله ( عليه السلام ) عنغالعيدينأواجب هو ؟ قال 
هو سئة . قلتفالجعة ؟ قال هو سنة» ورء ىالفيد ( رححه الله ) فىالقئعةمرسلا(١)‏ قال : 
« روعيعن!فيعبدالله (عليه السلام) اندقال : غسل المعة والنطرسنة فيالسفر والحضر». 

اذا عرفت ذلك فاعلم ان من ذهب من أصحابنا الى الوجوب اخذ بظاهر الاخبار 

الأولة واجاب عن الاخبار الاخيرة حمل ال'ة فبها علىما ثبت وجوبهبالسنة » قال شيخنا 
البيائي فى الحبلالتين حي ثاختار هذا ااقول :2 وانت خبير باناللجع بينها بحم لالسنة على 
ما ثدتوجوبه بالسئة والفريضة على ما ثبت وجوبه بالسكتاب غير بعيد » وهو أصطلاح 
الصدوقفالاقيه كرا بشعر باقوله : «الغسل كلاسنةما خلاغ ل المنابة) وهذا الذياصطلح 
عليه ليس من مخترعاته بل ورد في كثير من الاخبار عن ١‏ متنا (عاييم السلام )"كا رواه 
في التبذيب عن الرضا ( عليه ااسلام ) (؟) بطرق عديدة « أن الغسل مر'_ المحنابة 
فريضة وغسل اليت منة » قال الشيخ بريد ان فرضه عرف من جبة السئة لان القرآن 
لا دل على فرض غسل اميت » وكا رواه عن سعد بن أني خلف (ع) قال : « معت 
ابا عبدالله ( عليه السلام ) بقول : الغسل ارنةعدر موطنا وأحد فريضة والباقي 
سنة © قال العلامة فى احتلف : المراد بالسسئة ما ثبت من جبة السئة لا من طريق القر أن . 
والحاصل ان اطلاق السنة على ذلك المعنى غير عر بذ وحمل السنة عليه ليس بابعد من حمل 
الوجوب فى قوله ( عليه السلام ) : د الغسل واجب بوم الجعة » وقوله ( عليه السلام) 
د انه واجب على كل ذكر واشي من عبد او حر » تلى البالفة فى الاستحباب ؛ ومنع 
كون الوجوب حقيقة شرعية فى العنى ال مطلح عليه بينالنقباء يأني مثله فى السئة » وبهذا 
يظبر ان قول الصدوقين غير بعيد عن الصواب » انتهى . واما من ذهب الى القول 
(0) دواهفى الوسائل فى الاب + من ابواب الاغسال المسئوئة 

(؟) دداه فى الوسائل فى البأب م١‏ من انواب التيمم 

(م) دداه فى الوسائل فى الباب ١‏ من ابواب الجنابة ٠‏ 
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بالاستحبابىا هوالشبورعملا بظاه رالا خبار الاخيرة من حم لالسنة على معنى ا مستحب قانه 
جل الوجوب فى الاخبار الني استند اليبا الخصم على العنى الاغوي او نأ كد الاستحباب 
لعدم ثبوت كون الوجوب عندهم ( عليهم السلام ) حقيقة فى الممنى الاصطلاحي » قال 
الحقق الشيخ حسن (قدس سره) في النتق ‏ بعد انثقل عن الشيخ حمل لنظ الوجوب 
فى الاخبار علىتأكد الاتحباب ‏ ما صورته : « وكثير ما يذكر الشيخهذا الكلام 
فى تضاعيف ما يستعمل فيه هذا اللفظ وهو مطابق لمقتضى أصل الوضم وان كا نالتبلدر 
في العرف الآن خلافه » فان العرف القدم على اللغة هو الموجود فى زمن الخطاببالفظ 
ولا دليل على ان الممنى العرفي لهذا الانظ كان متحقق) فى ذلك الوقت فيحمل على الممنى 
اللغوي . وق الكلام فى الخبر المتضمن للامى بالاغتسال يوم الجبعة ولو قلنا بان الام 
فى .ثله بفيد الوجوب لافتضت رعاية المع بينه وبين ما تضمن كون الغسل سنئة أن 
يحمل على الندب » انتهى . 

اقول : لا مخنىان ما ذكره شييخنا اليباني فى المبلالمتين من استعال السنة فهاثبت 
وجوبه بالسنةا كثر كثير فى الاخبار » ومئه - زيادة على ما ذكره من الخبرين ‏ مأوردق 
صحيحةحمد بن مساعن احدها (عليعا السلام) )١(‏ قال : « ازالله عز وجلفرضالركوع 
والسجود والقراءة سنة فن ترك الفراءة متعمداً أعاد صلاته ومن نسي القراءة فقد مت 
صلانه » وروابة المسين بن النضر الاردئي الواردة فى اجماع اميت مع الجنب فى 
السفر (؟) وفيها قال : ١‏ يفتسل الجنب ويرك الميت لان هذا فريضة وه ذا سنة » 
وروابة التفليسي الواردة فى ذلك ايضّا (*) حيث قال فيها « اذا اجتمعت سئة وفريضة 
بدى" بالفرض »6 ومرسلة محمد بن عيسى الواردة فى ذلك ابضا (4) وفيها « لان الغسل 
من المنابة فريضة وغسل الميث سنة © و كذا ما ذكره المحقق المشار اليه من أن الوجوب 

؟) د(ع) و(؛) دماه فى الوسائل في الباب م١‏ من ابواب التيمم 





جك (غسل الجمة ) ا 
فى عرفهم ( عليهم السلام )يا استفاضت به اخبارهم اعم من قذا الممنى الاصطلاحي 
فانه حق لا ريب فيه . وقد تقدم فى الاخبار المذكورة فى صدر المطلب عد جملة من 
تاك الاغسال المتفق على استحبابها بلفظ الوجوب » وبالجلة فان المتدرب فى الاخبار 
لمت عليه صحة الامرين المذكورين . والحق الماقيق بالاتباع كا حققناه فى جملة من 
المواضع ‏ انهذين اللفظين من الالفاظ المتشاببة في الاخبار ولاتجوز' على احد امعنيين 
فيها إلا .م القربنة . ومدعىدلالة افظ الوجوب ف ياخبارهم (عليهم السلام) على الوجوب 
بهذا الممنى الاصطلاحي وهكذا لنظ السئة عمنى المستحب خاصة مكابر مباهت » وبذلك 
إظبر سقوط استدلال كل من هذين القائلين بهذه الاخبار فى اليين بل الواجب على *ن 
يدعي الوجوب تحصيل دلي لآخر غير هذه الاخبار المتقدمة وكذا من يدي الاستحباب 
تحصيل دليل آخر غير ما د . 

وانت خبير بان مع القاء هذين الدليلين من البين فان الذي يظبر من الاخبار 
هو الاستحباب وذلك من وجوه : 

( الاول ) - اصلة البراءة من الوجوب حتى يقوم دليل وجب الخروج عنها 
وليس فليس » وهواقوى دليلفىالمقام اذ الاخبار الواردة الي استند اليها الخصملا دلالة 
فيها علىما ادعاه » لما عرفت من أنالوجوب فى كلامب (علييم السلام) اعم منهذا المنى 
المصطلح عليه وهو الذي لا يجوز نركه فلا تنبض حجة في الخروج عن هذا الاصل . 

( الثاني ) - رواية علي بن اني حهزة المتقدمة فانه لا مجال لل السنة فيها على 
ما ثبت وجويه بالسئة ا ادعاه الخصم » لان اصل السؤال تردد بين كونه واج أو سنة 
والسئة متى قوبلت بالواجب ثعين حهلبا على معنى المستحب واعا محصل الك فها اذا 
قوبلت بالفرض او اطلقت ٠‏ واصل السؤال وان كان عن غسل العيدين سكن قفمية 
العطف اجراؤه فى المعطوف عايه ايضًا . 

( الثالث  )‏ صحيحة علي بن يقطين المتقدمة ايا حيث عد غسل الجعة فيبا 








0 (غسل الجعة ) اج 
في قرن غسل الاضحى والغطر فاجاب ( عايه السلام ) عن اجيم بانه سئة » وءن التفق 
عليه عند الخصم ان غسل العيدين مستحب فيكون غسل الجعة ابضا كذاك والاازم 
استعال الافظ فى حقيقته ومجازه أو المشترك في معنهيه وهم لا يقولون به . 

( الرابع  )‏ ما نفله شيسمنا ا جلسي ف اابحار عن كتاب جمال الاسبوع لابرن 





طاووس فى حدنث رواه فيه بئده عن اني البختري عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جده 
عن الني ( على الل عليه وآله ) )١(‏ « انه قال لعلي (عليه السلام ) فى وصيته يا علي 
على الناس في كل يوم من سبعة ايام الفسل فاغتسل فى كل جمعة» ولو انك تشكرى الاء 
بقوت يومك وتنطويدقانه ليس شي" منالتطوع باعظم منه ) وهو صريح الذلالة ما ترى 
( الخامس ) - رواية الحسين بن خالد الصيرفي (؟) قال : « سألت ابا الحسن 
الاول ( عليه السلام )كيف صار غسل الجعة واجبا ؟ فقال ان الله تتبارك وتعالى انم 
صلاة » الفريضة بصلاة النافلة واكم صيام الذريضة بصيام النافلة وأتم وضوء الفريضة بغسل 
الجمة ما كان فى ذاك من سبو او تقصير أو نسيان » والتقريب فيها ظاهر من النظائر 
الذكورة » وحينئذ الوجوب في صدر الرواية مراد + العنى اللغوي . 
ويؤيد ذلك عده في قرن ااستحبات في جملة من الأخبار كقول الصادق ( عليه 
السلام ) فى صحيحة هشام بن ال-5 (0) :2 ليئزين احدك يوم الجعة يغتسل ويتطيب 
ويسرح لخيته ويلبسانفاف ثيابه » وكقول الباقر (عليه السلام) فى صحبحة زرارة(ة) 
« لا تدع الغسل يوم الجمة فانه سنة وشم الطيب والبسصالح ثيابك ... الحديث »© وقول 
الرضًا ( عليه السلام ) فى كتاب الفقه (ه) « وعليك بالسئن يوم الجعة وي سبعة : 
اتيان النساء وغسل الرأس والاحية بالخطمى وأخذ الشارب وتقلم الاظافير وتغيير 
)0( رواه فى مستدرك الوسائل ف الباب م من أبواب الاغسال المسئونة 
(؟) المروية فى الوسائل فىالباب .> منا بواب الاغسال المسئونة 
(م) و(4) المرويقق الوسائل فى اباب به من ابواب صلاة اجمعة (ه) ص١١‏ 








ج؛ (غسل الجمة » ل ده 
ااثياب ومس الطيب » ف الى يواحدة من هذه السئن نابت عنبن وش الغسل » وافطل 
اوقاته قبل الزوالءلا تدع في سفر ولاحضر ٠‏ وان كنت مسافراً وضوفت عدم الماء يوم 
الجمة اعتسل يوم الخيس فان فاتك الغسل بوم الجعة قضيت يوم السبت. أو بعده من 
ايام الجعة » وانماس نالفل بوم الجعة تتمما لما بلحق الطبور فيسائر الايام من النقصمان» 
انتهى كلامه . وفي قوله ( عليه السلام ) : « واعاسن الغسل ... الخ » أشارة الى 
ما تضمنته روابة المسين بن خالد الذكورة . ويؤيده ايضا الرخصة في تركه انساء فى 
السفر يا تقدم فى صحيحة منصور بن حازم » اذلا شي" من الاغسال بل الافعال الواجية 

كذلك بل ورد جواز تكبا له فى الحريا رواه الصدوق ف الخصال عن جابر الجعفي عن 
ألياقر ( عليه السلام ) )١(‏ قل : « ليس على المرأة غسل العة فى السفر وجوز ا ركه 
في الحضر » وهو اظبر ظاهر فى الاستحباب . 
هذا . وعندي فى اسئاد القول بالوجوب الى الصدوق فى الذقيه بمجرد الكلام 
لمتقدم نظر : (اما اولا) ‏ فلما علم من عادة المتقدمين كا صرح به ايضاغير واحد من 
اصحابنا التأخربن أنوم يعبرون غالبا بمدون الأخبار . والوجوب في الاخبار كا محتمل 
الى الشبو ركذلا يحتمل المدنى اللغوي أو تأكيد الاستحباب فعين ما يقال فى الاخبار 
بقال ىكلامهم » ولم يدبت كون الواجب عندهم حقيقة في المنى الصطلح حتى يجب حل 
كلامم عليه . وعلى هذا يحمل ايضًا كلام ثقة الاسلام فى الكافي حيث عنوكف 
الباب بلفظ الوجوب . 
( واماثاننيا  )‏ فلماذكره فىالفقيه (؟) فى الباب الذكور منقوله : « وروي 
ان اله تعالى انم صلاة الفريضة بصلاة النافلة وانمصيام الفريضة بصيام النافلة وام الوضوء 
بغسل بوم الجعة » وهو .ضمون رواية الحسين بن خالد المتقدمة الظاهرة كا عرفت فى 
0 (و)وراءقى مستدرك الوسائل فى اباب س من واب الاغسال المسئونة 
(؟)ج وص ب204 وفى الوسائل فى الباب + من الاغسال المسئوثة , 
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الاستحباب » وما وقع له فى هذا اللقام وقع مثله فى الذقه الرضوي ايضا حيث قال : 
( عليه السلام ) اولا :٠و‏ اعم انغسلالجعة سئة واجبة لا تدعه فىالسفر ولا فى اضر » 
ثم قال ( عليه السلام ) فى السكلام المتقدم نفله قربا « وانما سرء الغسل يوم اججعة 
تنمما لما بلحق الطبور فى سائر الايام من اانقصان » ٠‏ 

واما ما ذكره شييخنا الشار اليه انها من حمل اخبار الاستحباب على التقية لانه 
مذهب اكثر الجهور  )١(‏ ففيه ارى الل على التقية فرع تعارض الاخبار صرباً 
والاخبار هنا كا عرفت مما حققناه فى الاخبار الي هي مناط الاستدلال منالطرفين - 
متشابهة لماذ كره من معنى الوجوب والسنة وانهلا يمكن امل على مءنى مخصوص بل 
الاخبار المذكورة قابلة للانطباق على كل من ااقولين ؛ ولو كان الوجوب ظاهراً فى 
العنى الصطلح والسنة ظاهرة فى معنى الاستخباب لامكن امل على التقية للبور التقالى 
يبن الدنيين وعدم امكان حمل احدها على الآخر كن الامى ليس كذلاك ا عرفت » 
فالواجب حينئذ كا قدمنا ذكره ‏ هو أغماض النظر عنهذه الاخبار وعدم الاستدلال 
بها فى البين والنظر فى ##صيل دليل آآخر » وقد عرفت ا ذكرناه من الوجوه المتقدمة 
ان الظاهر هو الاستحباب . وحينئدذ فيجب حمل تلك الاخبار التشابهة عليه وكذا 
حمل ما وردبالاس بالغسل . ويؤيده زيادة على ما قدمناه شبرة القول بهبل ادعى ال جاع 
عليه فى الخلا » وقد عرفت ان الخلاف فى هذه السألة غير واضح لما قدمنا ذكره . 





ويف كن فانه وان كان الظاهر هو الاستحباب إلا ان الاحتياط فى الدن 
والخروج من العبدة بيقين الموجب المدخول فىزعسة المتقين يقتضي الحافظة علىالانيان 
به وعدم التهاون به» لا فى جملة من الاخيار من ميد التأ كيد فيه على وجه يمكاد ان 
بلحقه بالواجبات كا فى جملة من السئن الم كدة ؛ فنها ‏ ما يدل على اعادة الصلاة فى 





(1) كافى بدائع الصنائع ج ١‏ صن .جم والمغني ج ؟ ص 840 . 





اج ( وقتغسل الجعة ) 0-0 
الوقت بثركه كا ورد فى موثقة عمار )١(‏ قال : 2 سألت أبا عبدالله ( عليه السلام ) 
عن الرجل بنسى الفسل يوم الجعة حتى صلى ؛ قال : ان كأن فى وفت فعليه ان يغتسل 
ولعيك الصلاة وأن مضىالوقت فقد جازت صلاته) وروى الشيخ فى الو'ق عنسهل بن 
البسع (؟) « انه سأل ابا الحسن ( عليه ب اسلام ) عرى الرجل يدع غسل الجمعة ناسيا 
او غير ذلك +؟ قال ان كان ناساً فقدنحث صلاته وأن كان متعمداً فالثسل احب 
الي وارك هو فعل فليستفقر اله ولا يمد » وروى ابو بصير (*) « انه سأل الصادق 
( عليه السلام ) عن الرجل يدع غسل بوءالعة ناسيا أو متعمداً ؟ فقال ان كان ناسياً فقد 
متصلاتهوا نكان متعمداً فلستفر الله تعالى ولابعد 6 وظلواهر هذهالاخباب كا ترى- 
دالة على ان تركه بوجب نقصا وخللا في الصلاة ولو في نقصان ثوابها ونقصا فى الدبن 
والاس بالاستنفار الذي لا يترتب إلا على الذنب » فالاحتياط في الدين يقتقى المحافظة 
على الانيان به » هذا مع ما فيه من مز يد الطبارة كا رواه في الكافي والتبذيب ععرن 
الاصبغ (؟) قال : « كان امير الؤْمنين ( عليه السلام ) اذا اراد ان يويخ الرجل يقول 
الله لانت اعيز من تارك الغسل يوم الجعة فانه لا يزال فى طبر الى الجمعة الاخرى » 
وروى الشيخ عن ابي عبدالله ( عليه السلام ) ()قال : « مناغقسل يوم الجمة فقال : 
اشبد ان لا إله إلا الله وحده لا شريك له وان مهدا عيده ورسوله اليم صل على مد 

وآل مد واجعلني من التطبرين » كان له طبراً من الجمعة الى الجمعة » . 
تلبيبات 
( الارل) - قد صر الاصحاببانو قتالغسلالمذكور ما بينالفجر الىالزوال 
وائه كلا قرب الى الزوال كان افضل » وعن الشيخ فى الخلاف الى ان يصلي اججعة . 
() ورس دواءفى الوسائل ف الباب م من ابواب الانغسال المسئوئة 
(,) و(4)دماه فى الوسائل فى الباب 7 من انواب الاغسال المسئوة 
زه) رواه فى الوسائل فى الباب ١+‏ من ابو اب الاغسال المسنونة 





سسالا د (وقت عسل الرمة 1 : 3 3 





اقول : اما أنوقته من طاوعالفجر فيدلعليه انالف لوقع مضاناالىاليومولا ريب 
ان مبداً اليوم هو طاوع الفجر شرا ولغة وعرقا فلا يجزى' قله » ومارواه في السكاي 
عن زرارة والفضيل فى الحسن )١(‏ قالا : « قلنا له أجزى' اذا اغتسلت بعد النجر 
اجمعة ‏ فقال : نعم » ورواه ابن اد يس فى مستطرفات السراثر نقلا من كتاب حريز 
ان عبدالل عن الفضيل وزرارة عن الباقر ( عليه السلام ) مثله (؟) وحينئد فيندفع عنه 
غساوة الاخيار وان كانأضهار مثل هذينالعمدتين غير ضائر لانه من العاو 5 انها وامثالها 
لا يعتيدون على غير الامام ( عليه السلام ) وف النقه الرضوي ١‏ وي#رديك اذا 
اغتسلت بعد طلوع الفجر وكا قرب من الزوال فبو افضل »6 وني رواية زرارة عن 
احدها ( عليها السلام ) (©) د اذا اعتسلت بعد طلوع الفجر اج أك غسلث ذلك لاسجنابة 
والجعة .. الحديث » والظاهر ان الحم اجماعي . 

واما انآخر وقتالزوال فقال فىالعتبر انعليه اجماع الناس » وهو يؤذْن بدعوى 
الاتفاق عليه من الخاصة والعامة » ويدل عليه حسنة زرارة عنالباقر ( عليه السلام ) (4) 
قال : ١‏ لا تناع الغسل يوم الجعة فانه سنة : وقد تقدم الى ان قال : وليسكن فراغك 
من الغسل قبل الزوال فاذا زالت فقم وعليك السكينة والوقار ... الحديث © وقد تقدم 
فى عبارة كتاب الفقه الرضوي « وافضل اوقاته قبل الزوال » ويؤيده ايض مارواه 
الشييخ عن مد بن عبدالله عن الصادق ( عليه السلام ) (0) قال : « كانت الانصار 
تعمل فى نواضحها واموالها ثاذا كارت بوم الجعة جاءوا فتأذى الناس بارواح آباطبم 
واجسادهم فاميثم رسول الله ( صل الله عليه وآله) بالفسل يوم الجمة لجرت بذلك 
3 () ورب) دواهفى الوسائلف الباب و منابواب الاغسال المستوئة 
(س) رواه فيالوسائل فالباب وس منابواب الاغسالالمسئونة 
(؛) دداه فالوسائل فى الباي با من ابواب صلاة اجمعة 
زه) دواهق الوسائل فى الباب ه من ابواب الاغسال المسئونة 





:4 ت[وفت غسل اللجعة ) 35 
ل ا ا ا ا 
السئة 6 ورواه فى الفقيه ايضًا في باب غسل يوم الجعة » ويدل عليه أيضا ما رواه الشبيخ 
عن معاعة بن مبران عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ 9 فى الرجل لا يغتسل يوم الجعة 
فى اول النهار ؟ قال يقضيه فى آخر النهار فان لم يجد فليقضه يوم السبت » والتبادر من 
القضاء هو فعلالشيء اللوقت خارج وفته » واحهال جرد الفعل وان أمكن إلا انالظاهر 
لعده اد الظاهر ان لفط التضاء قِ الوضعين كععى واحد 3 واللازم دن هذا الاحيال 
جعل الاول بمعنى مجرد الفعل والثاني مع التتخصيص مخارج الوقت ولا مخاو من منافرة » 
وبهذا الخبر استدل في العتبر على ذلك بعد عبارته المتقدمة وهو مبي على ماذ كرناه » 
وبذلك يظبر أن ما ذكره بعض فضلاء متأخرى التأخرين ‏ من انه لولا الاجماع على 
الح لامكن القول بامتداده الى الايل لاطلاق اليوم فى الروايات وجواز حمل الام 
فى رواية زرارة على الافضلية ‏ بعيد عن ظاهر هذه الأخبار فانها بم بعضها الىبعض 
ظاهرة الدلالة على الامتتداد الى الزوال خاصة وبها تقيد اخبار اليوم التي أدعى اطلاقباء 
نعم روى شييخنا ال جلسي فى البحار عن قرب الاسناد انه روى فيه عن أجد بن مد بن 
عيسى عن امد بن مد بن اني نصر عن ألرضا ( عليه السلام ) (؟) قال : « كان أني 
يغتسل اجمعة عند الرواح » وهو ظاهر فى اغتساله آآخر النبار لانه معتى الرواح لنة » 
وقال شحنا الشار اليه بعد نقل الخبر المذكور : 9 الرواح العشي او من الزوال الىالليل 
ذكره الفيروزابادي » ولم يتعرض لاجواب عن الخبر اللذكور بشي وهو مشكل . 

وأماما نقل عن الشيخ مرى أن غابته صلاة الجعة فاستحسنه فى الدارك قال : 
ووقال ااشبخ فىالخلاف عند الى ان تصلى اللنمة . وهو حسن كا مقتفى الاطلاق » 
والتفان) الى ان ذلك ممصمل للغرض المطلوب من الغسل » وملا للامى بايقاعه قبل الزوال 
فى الرواية السايقة ءلي تأ كد الاستحباب » انتعى . 

)0 رواه فى الوسائل ف الباب ١؟‏ من أبواب الاغسال المسئونة 
(م) دواه ق الوسائل فى الباب. من ابواب الاغسال المسئونة 





سر لد ( قضاء غسل الجعة )4 ج41 
اقول : فيه ( اولا ) - ان مقتضى الاطلاق المذكور الامتداد الى آخر النهار 
لا الى هذا المد خصوصه » وهو لا يقول به . 

و( ثاني) ‏ ان هذا الاطلاق يجب تقبيده بما ذكرنا مر الاخبار ولاسيا 
حسنة زرارة الذكورة الدالة صرياً على الأعى بابقاعه قبل الزوال . وتأويل الرواية 
المذكورة سما مع وجود المعاضد لما بما ذكره فرع وجود العارض وليس إلا اطلاق نلك 
الأخبار » وقضبة حمل /اطلق على القيد توجب الوقوف على ظاهر المسنة المذكورة , 
على انك قد عرفت أن العمل بذلك الاطلاق لا قائل به » والقول به في هذه الصورة 
المخصوصة مخصيص بلا خصص . 

و( ثاا)) س ان صريم المسنة الشار اليبا كون الغابة الزوال » وحيئئذ فالقول 
بان غايته الصلاة ارن اريد به وقتها فبو اول الزوال كا دلت عليه صحاح الاخبار 
وصراحه! فيجب ان يكون الفسل قبله » وان اريد به وقوعها بالفعل فانه يازم على هذا 
انه لو تصل الجعة لم يكن فسل » وهو هما لا يقول به احد مع ظبور الاخبار فى خلافه» 
وبه يظبر ان الواجب حم ل كلام الشيخ على ما يوافق الشبور مجمل صلاة الججعة كناية 
عن وقتها وهو الزوال . 

وأما انه كا قرب من الزوال كان افضل فقد اعرف جملة من افاضل متأخرى 
التأخربن بعدم الوقوف على مستنده » وهو كذلاك فاني لاقف عليه إلا فى كلامه 
( عليه السلام ) فى كتاب الثقه يا اسافنا نقله فى عبارته ؛ وهذا من جملة خصوصيات 
السكتاب اذكو » والمتقدمون قد ذكروا هذا الى والظاهر انالستند فيه هوالكتاب 
الذكور ولسكن خني ذلك على المتأخرين لعدم وصولالكتاب اليهم ‏ وبعبارةالكتاب 
المتقدمة عبر الصدوق فيالفقيه » والظاهر ان اباه فى الرسالة كذلك ايضنا وان ل تحضرني 
الآن عبارته.. واللّه العالم . 

( الثاني  )‏ المشبور بين الاصحاب انه لو فاته الفسل قبل الزوال قضباه بعد 





اج ( قضاء غسل الجمة ) 1 

الزوال او فى يوم السيرتعداً كان أو نسيانًا لعذر او لا لعذر » وظاه رالصدوق فيالفقيه 
اشتراطه بالنسيان او العذر قال : ١‏ ومن سي الغسل اوفائه لعلة فليغتسل بعد المصر أو 
بوم السبت »6 ويدل على ما ذكره مرسلة حريز عن بعض أصحاينا عن الباقر ( عليه 
السلام ) )١(‏ قال : « لابد من غسل يوم الجعة فى السفر والحضر قن نسي فليعد من 
الغد » وبدل على القول المشبور موثقة معاعة ع نالصادق (عليه السلام) () « ف الرجل 
لا ينتسل يوم الجعة فى اول النهار؟ قال يقضيه فى آخر النهار قان لم يجد فليقضه يوم 
السيث »© وموثقة ان بكير عن الصادق ( عليه السلام ) (©) قال : « سألته عن رجل 
ذاته الغسل يوم الجمة + قال يغتسل ما ببنه وبين اللبل ثان فاته أغتسل بوم السبت » 
وفى الثقه الرضوي (؛) د وان نسيت الغسل ثم ذكرت وقت العصر أو من الفد فاغتسل 
ثم قال ( عليه السلام ) بعد كلام في البين : وافضل اوقاته قبل الزوال » الى ان قال : 
وان فاتك الفسل بوم الجممة قضيت يوم السبث أو بعده من أيام الجعة » وظاهره كا 
ترى ‏ جواز القضاء فى ايام الاسبووع فان المراد باللجعة هنا الاسبوع كا وقعالاطلاق 
بذاك في جملة من الاخبار » وم اقف على من قال بذلك ولا على خبر غيره بدل عليه » 
وكيف كان فالظاهر هو القول المشهور . 

واما مارواه ذريج عن الصادق ( عليه السلام ) (ه) دف الرجل هل يفضي 

غسل الجعة ؟ قال لا 6 قان الظلاهر مله علي ننى الوجوب جمعا » قال ف المدارك : بعد 
ذكْ موق مماعة واءن بكير دليلا اقول امشبور : « ومقتضى ألروادات استحباب 
قطائه ا قت فو ات الاداء الى آخر السبث فلا وجه لاخلال المصنف بذللك . و يمكن 
الناقغة فى هذا الك بضعف مستنده وبانه معارض بمارواه فى التهذيب عن سعد بن 
عبداللّه عن جمد 'ن الحسين عن معاوية بن حكير عن عبدالله بن المخيرة عن ذريح عرن 
()بوزج) و(ج) وزه) رداق الوسائل فى لاب .ى من ابواب الافسال للستوة 
5( رواه قْ مستدرك الوسائل فى الباب + من أبواب الاغسال المس'و نة 





كتك32 (قضاء غسل الجمة ) اج 
ابي عبدالله ( عليه السلام ) ثم اورد الرواية المذكورة قال : ومققتضاه عدم مشروعية 

القضاء وهو اوضح سنداً من الخبرين السايقين الا ان عمل الاصحاب عليها 6 انتعى . 
أقول : اماما ذكره من ان مقتضى الروايات استحياب فضائه من وقت فوات الاداء 
الى آخر السبت فانه يعطي بظاهره ان الاخبار دات على القضاء ليلة السبت ايضأ مع ٠‏ 
انه لبس كذلت : فانامستفاد من صربحها #خصيص القضاء مما بعد الزوال الى اخ رالنهار 
ويوم السيث , وحينئذ فا يشعر به كلامه من ادعاء القضاء يلة السيث ممل نظر » وقد 
صرح بذلاك جهلة من الاصحاب فاعترفوا بعدم وجود النص على القضاء فيها » قال 
شيسنا الجلسي فى البحار : « وظاهر الاكر استحبابالقضاء ليلة السبت ايض والاخبار 
خالية عنه وان أمكن ان يرأد بوم السبت ما سمل الليل لكن لا مكن الامتدلال بو 
والاولوية ممنوعة لاحهال اشتراط الماثلة » انتهى . والى ذاك اشار ايضًا فى الذخيرة 
فقال: « وهل بلحق باكر ليلة السبت ؟ فيل نعم وهو خروج عن النصوص » واما 
ما ذكره من قوله : « ويمكن الناقشه ... ال » ففيه أيضاً ان الظاهر ان هذا من جملة 
الناقشات الواهية ( اما ولا  )‏ فلان معاوية بن حم الذي فى سند هذا الخير وارن 
وثقه النجاثي إلا ان الكشي قد صرح بكونه فطحيا في موضعين احدها فى ترجمته 
وثانيعا في ترجمة مد بن الوليد عده مع جماعة من الفطحية وان وصفهم بالعدالة ديه 
لا يمخرج عن الوثق الذي لا بزال يمده في الضعيف , وترجيحه على عبدالله بن بكير 
والحسن بن علي بن فضال الذين قد ورد فى حقهها من الدح ما هو مذكور فى محله ممأ 
لانن مافيه : وفي سند هذا الخير ايض ذريج الحاربي وهو ليس عوثق والأخبار 
متعارضة فى مدحه وذمدكالا يخنى على من لاحظ كتب الرجال وان كان لمدحه نوع 
رجحان » وياملة فازترجيحما على ما ذكره من الأخبار فضلاعما تقلناهممنو ع أت الثم . 
و ( ثانا ) ان كافة الاصحاب من اصحاب هذا الاصطلاح وغيره قد اعرضوا عن 
هذه الرواية كا اعثرف به وهو اظبر ظاهر في سقوطبا وان سامنا صحة سندها واعتباره 





اج ( تقدم غسل اللنعة ) لس إلا م 
يا ادعاه ؛ وهو دليل على ضعف اصطلاحه الذي لا يزال نحاي دونه . وبالجلة الاظابر 
كا عرفت هو حمل البر اللذكور على ما قدمنا ذكره » ورم حمل على عدم العذر بناء على 
ماذكه الصدوق من مخصيص القضاء بصورة النسيان والمذر فمعدمعالا قضاء . وهو 
جيد لو ثبت ما ادعاه وإلا فالخل عليه بميد . والله العام . 

( الثالك ) - لا خلا بين الاصحاب فى جواز تعجيله يوم الميس لمن خاف 

عوز الاء بوم الجمة» والاصل فيه ما رواه الشيخ عن مد بن الحسين عن بعض أصحابه 

ع الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال : ه قال لاصحابه انم تأتون غدامئزلا لسفيه ماء 

ذاغتسلوا اليوم لغد » فاغتسلنا يوم اميس للجمعة 6 وما رواه ايضا عن الحسين بن موسى 

بن جعفر عن أمه وام احملابن موسى بن جمفر ( عليه السلام ) (؟) قالتا : د كنامم 

اني امسن ( عليه السلام ) بالبادية وحن نر بد بغداد فقال لنا يوم الخيس:اغتسلا اليوملغد 

يوم الججعة فان الماء غداً بها قليل » فاغتسلنا يوم اليس ليوم اجمعة » وقد تقدم فى عبارة 

كتاب النقه « وارن كنت مسافراً وو فت عدم الاء بوم الجعة اغتسلت يوم 
خيس ....الحديث ) وجوز الشيخ وجماعة : منهم - الشهيد الثاني التقدم مم خوف 

الفوات مطلقاً ومورد الخبرين التقدم لوف امواز الماء خاصة لا التمذر مطلقاً , قال فى 

الدارك : « والظاهر ان ليلقهالجعة كيوم الميس فلايجوز تقدعه فيها إلا اذا ماف عوز 

للاء وبه قطع في الخلاف مدعيا عليه الاجماع » اقول ؛ وهذا من قبيل ما تقدم له من 

قوله بالقضاء ليله السبت مع عدم الدليل عليه بل ظبور الذليل في عدمه » وليث شعري 

من اين حصلت له هذه الظاهرية مع اختصاص موارد النصوص بيوم اليس والتعدي 
عنه يحتاج الى دليل ؛ ولو كن من قدمه بوم اليس من أأأء يوم الجعة فقد صرح جملة 
من الاصحاب : متهم الصدوق باستحاب الاعادة » وم اقف فيه على نص ولءل|استند 

فيه عموم الادلة , ويمكن ان يقال أن جواز التقدم على لاف الاصل فيقتصسر فيه على 

0 (0)دز) ددامق الرسائق الاب .من ابراب الاغسال المسئرة 





مس للا ل ( تفسير كلام لاصدوق في القام ) ج14 
مورده من عدم الماء ومع وجود الاء يرج الى اصل الحم في المسألة وعموم الادلة 
الدالة على أستحباب الغسل يوم الجعة أو وجوبه . 
فائدلة 
قالالصدوقفيالفقيه : «ويجزى الف ل للجمعة كأ بكون لازواج والوضوء فيه قبل 
الشسل » أقول : قد اختلفت نسخالسكتاب فضبط هذه الكلمة اعني قوله « لازواج» 
فني بعضها بالزاي المعجمة وألجم ويؤيده ما حكاه الشيخ سليان بن عبداقّه البحرانيقال؛ 
قال بعض الاعلام ممت الشيخ العام السالم الشيخ علي بن سلمان البحراني انه كانت عند 
شيخنا العلامة الببائي نسخة قدمة مصححة وفيها ه للزواج » بالزاي والجم وهو الذي 
ضبطه الفاضل الحدث الكاشاني في الحجة البيضاء » ويؤيد ذلاك ايضما ما ذكره الحفق 
العاد مير تمد باقر الداماد فى تعليقاته على السكتاب ؛ قال : الصواب ضبط هذه الافظة 
بازاي قيل الواو والجيم بعد الالف وهو الذي سمعناهة مرن الشيوخ ورأيناه في 
النسخ . انتعى . وظاهر هذا الكلام اتكار ماعدا هذه النسخة . وفى بعض النسخ بالراء 
والحاء المبملتين » وارتضاه بعض الحققين وقال ان هذدضي النسخة الممتبرة » قال لأرف 
الرواح على ما فى القاموس من الزوال الى اليل او الى المشي » فراده حينئذ أن الغسل 
يجزى للجمعة من طاوع الفج رما يجزى' من الزوأل . قيل وفيه رد على مالاك حيث 
ذهب الى انه لا يمتد بالفسل إلا ان يتصل بالرواح الى سلاة الجعة مستدلا بقول النبي 
( على الله عليه وال ) « من جاء بالجعة فليغتسل » )١(‏ ولايخق أنه ليس فيه دلالة على 
انصال الفسل بصلاة الجعة . فيل وحينئف فاللام بناء على هذه النسخة لام التوقيث 





. 54# 6ف المدرنة لمالك ج و ص م0 وفتح الباري لابن حجر جا ص‎ )١( 
وروى الحديث صاحب الوسائل فى الباب + من الاغسال المتونة والبغاري باب فضل‎ 
ص برعم‎ ١ صم م وابن ماجة ج‎ ١ ومسل ج‎ ٠.4 الفسليوم الجمة والنسائى ج؛ ص‎ 
والثرمذى فيالسان علمشرحه لابنااعرنى ج ص.بام على اختلاف بسيط فق افظالحديث‎ 





اج ( تفسي ركلام لاصدوق فى المقام ) ا 





والمقارنة يا يقال كتبته نخس لون لا لام العاقبة كا ظان . وكيف كانفانه لا ىما ني 
توجيه هذدالنسيخة من البعد بلالسخافة ور كاكة اانظم والاسلوب » واما علي تقدير النسخة 
الا ولى فقيل أن المءنى ان ذل الجعة يجمزى عنغسل المنابة وهو الذي جزم به الحدث 
الكاشافيف الحجةالبيضاء حيث قال : اما قوله: 9 ويجزى" الغسللاجمعة كا يكو نالزواج» 
فمناه انه يجزى للماغسل واحد » وهذا حق فانالصحيح تداخل بعضها بعضا اذا اجتمعت 
اسيابها كالوضوء ؛ ويدل على ذللك الروايات الصحيحة عن اها البيت (عليهم السلام) انتفى 
وقيل ان المعنى ان الل من الجنابة كما يكو ن]سجنابة على قصد رفم المدث وني ةالوجوب 
او مطلقا يكون بعيئه مجزثا عن الغسل لاجمعة ومسقعاً تاجنابة علي اس الوجوه ؛ لمأ 
روي صحيحا عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ أنه قال : ١‏ اذا اجتمعت لله عليك 
حقوق اجر أك عنبا غسل واحد » ولا بنمكس اي لا يكون اسل الجمعة با هو غسل 
لاجمعة مجن قا عن الفسل لاجنابة ومسقطً لاشكليف به على قصد نية الوجوب وقصد رفع 
الحدث او استباحة العبادة انشروطة به . والى هذا ذهب بعض الحققين في تعليقاته على 
الكتاب . ولا يذنى بعده . اقول : هذا كله بناء على قطم جملة قوله : 9 والوضوء فيه 
قبل الفسل » عن هذا الكلام وجعابها جملة مستأنفة فى ببان وجوب الوضوء مع غسل 
الجعة كا هو الشبور ءن وجوب الوضوء فى جميع الاغسال ماعدا غسل المنابة » وأما 
مع ارتياط هذه الججلة بهذا الكلام يا فبمه الحقق خليفة سلطان في حواشيه على السكتاب 
فالوجه فيه ما ذكره ( قدس سره ) حيث قال : كذا فيا كثر النسخ والظاهر ان امراد انه 
يجزى" الغسللاجمعة بكيفية غسل المنابة فالمراد بالزواج الجنابة والغرض من التشبيه بيان 
كيفية غسل الجعة واعمالهبانه مثل الجنابة إلا انفيهالوضوء قبل الفسل . وقي لان اأراد انه 
يجزى"نية غ ل الجنابةعنغسل الجعة و يترتباثره عليه . وفي بعض النسخهالراء البءلةوالحاء 
والمراد منهما بعد الزوالمقا بل الصباح » وغابة توجممةان,كون|أراد اننيجزى" الغسل فييوم 





س سم >2 [ السل اما للزمان او للفمل أو للمكان ) اج 
السبت اجمعة كا يكون فى رواح بوم الجعة للجمعة , انتهى . اقول : واقرب هذه 

الوجوه الذّكورة عندي ما ذكره هذا الحقق منان الغرض من هذا السكلام بيان كفية 
غسل الجعة وانه مثل غسل الجنابة إلا ان فيه الوضوء قبل الغسل » وما عدأه من الوحوه 
فانه تاج الى منزيد تكلف وان كان بعضها اقل من بعض . هذا » وقد روى اليري 
فى قرب الاسناد عن احمد بن مد عن اليزنطي عن الرضا ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 
« كان الي يمْتسل بوم المعة عند الرواح 6 وفي القاموس « الرواح العشي او منالزوال 
الى اليل » و لعل المراد من الخبر المذكور انما هو الرواح الى صلاة الجمة ولعله يكون 
قبيل الزوال فبكون فيه دلالة على ما تقدم من ان افضله ما قرب من الزوال . والله العام 

ختام محصل به الاكال لابحاث هذا المطلب والاعام » وفيه مسائل : 

( الاولي) - المشبور بين الاصحاب وجوبالوذوء فيججميم هذهالاغسال ٠١‏ عدا 
عسل الما بةمتى ما اراد الدخول في مشر وط بالطبارة كالصلاة ويوها » وقد تقدمالبحث 
فى هذه المسألة مستوفى في المفصد الخامس من مقاصد فصل غسل المنابة (؟) . 

( الثانية  )‏ اختلف الاصحاب في التداخل وعدمه بين هذه الاغسال وقد 
تقدم يحقيق القول فى هذه المسألة مستوفى في حث نية الوضوه (") . 

( الثالثة ) قد قدم الاصحاب ما ذكروه مرء_ الاغسال فى هذا المقام الى 
ما يكون للزمان وم! بكون لافعل وما بكون للمكان إلا انهم لم يستوفوا الاغسال تبي 
ذكر ناها » والذي يكون لازمان مماذ كر ناه اغسال شبر رمضان وشي اربعة عشر غسلا 
وغسل يوم الجعة وغسل ليلة النطر وغسل يومه وغسل عيد الاضحى وغسل ايلة التسعف 
من شعبان وبوم النيروز ويوم الفدير ويوم المباهلة بناء على القول المشبور وثلائة اغسال 
فى رجب كا تقدم وغسل يوم عرفة ويوم النروية : فبذه سبعة وعشرون غسلا الزمان» 
20 () دواءفى الوسائل فى اباب .ىب من ايواب الاغسال المسئونة 
(6 ج أ موا (©) ج أ ص ؟وؤا 





ج41 ( ما ذكره الفقباء من الاغسال غير ما تقدم 4 سوسم 
وقد تقدم في غسل العيدين ان ظاهر موثقة عمار الساباطي ان السل أما هو لاصلاة » 
فملى هذا يكون هذا الفسل من الاغه 'ل لاقمل . واما الشسل لفمل فغسل الاحرام 
وغسل الزيارة مجميع انواع الزيارات التي روي فيبا الغسل من زيارة البي ( صل الله 
عليه وآله ) أو احد الأنمة ( عليهم السلام ) وغسل قضاء صلاة الكسوف وغسل التوبة 
وغسل صلاة الحاجة وصلاة الاستخارة وغسل السعي الى رؤية المصاوب وغسل قتل 
الوزغوغسل اخذ التربةوغس ل المواود وغل الاستسقاء »فهذه احد عش رغسلا لافعل . وأما 
الغسل لفكان فالفسل لدخول المرم والغسل لدخول مكد ولدخول المسجد ولدخول 
الببث ودول المديئة ودخول مسجد الني ( صلى الله عليه وآله ) فب ذه ستة أغسال 
للمكان » يكون مو ع هذه الاغسال اربعة وأربعين غسلا. وزاد فى الدروس الغسل 
يوم دحو الارض » وقال فى الذكرى : وذمكر الاصحاب ادحو الارض الخاس 
والعشر ين من ذي القعدة . انتهى . وهو مؤذن بعدم النص عليه » قال الفاضل 
الخوا نساري في شرح الدروس بعد نقل ذلك عن الذّكرى « ولا بأس به » آقول : 
بل اليأس اظبر ظاهر فانها عبادة تتوقف مشر وعيتها على دليل من الشارع إلا ان مجعل 
مجرد ذكر الاصحاب دليلا شرعياء ولا اراه بلنزمه . وذ ايضا يوم المبعث وهو اليوم 
السابع والعشرون من رجب وذكره غيره ايضا» وقد اعترف جملة من الاصحاب يعدم 
الوقوف فيه على نص » وقال في الذكرى : وليلةنصف رحب والبعث مشبوران ولم يدل 
البنا نض فيه . وقالفيالعتبر بعد نقله عنهم الل ليلةالنصف منرجب ويومامبعث:وربما 
كان لشرف الوقتين والفسل مستحب مطاقا فلا بأس بالتابعة فيه . انتعى . وفيه انال 
ثقف على ما ادعاه من استحباب الغسل مطلقاً بم ل التقريب في هذا القام وأمثاله » نعم 
ذلك في الوضوء خاصة . والذي وصل الينا من الاغسال فى رجب ما قدمئاه وان ضعف 
سنده باصطلاحهم وليلة النصف من جملته ٠‏ وذكر فى اللدروس يوم مولد النبي ( صلى الله 
عليه وآله ) والام فيهكا في هذه الذكورات من عدم الوقوف على مستنده . وذسكر 





س وسو ما ذكرء الثقباء من الاغسال غير ما تقدم ) 0 ج4 





ايضًا الاواف وري الجار , والامى فيه كذلك فاني ل افف له على مستند إلا أنه قد 
ورد في.واية علي بن ابي حمزة عن الي امسن ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « قال لي ان 
اعتسلت بك ثم نمث قبل ان تطوف فاعد غسلك © وربما اشعر بكون الغسل 'اطواف 
إلا انه مكن جله على طواف الزيارة فانه بالدخول لاطواف محصل زيارة البيثت » وقد 
ورد استحباب الْسل ازيارة الببت كا تقدم والغسل لدخول المسجد ؛ والظاهر ان غسل 
دخول امسجد هو غسل زيارة الببت » واماغسل دخول الييت فهو زائد عليها . وقال 
ان الجنيد يستحب اسكل مشهد او مكان شريف أو يوم وليلة شريفة وعد ظبور 
الآثار في السهاء وعند كل فعل يتقرب فيه الى الله تعالى يلجأ فيه اليه . وقال القيد فى 
الغرية يستحب الغسل لبي الجار » والعلامة للافاقة من الجدون لم قيل أنه بمنى » قال فى 
الذكوى عد نفل ذلك عنه : والحكم لا نعرفه والتعليل لا نثبته » نعم روى العامة (؟) 
دان الني ( صلى الله عليه وآله ) كان يغمىعليه فيمرض موته فيغةسل » فيكون الجنون 
بطر بقاولى » وظاهر ضعف هذا الدَسك؛ ولو صح الاول كانغسلا وشوىبه رفم اللنابة 
وخصوما عنده لاشتراطه فى نية الطبارة كا ينوى في غسل واجدي انني على الفراش 
لمشترك . انتهى . وذهب في التبذيب الى استحباب الغسل لمن مس ميت بعد الغ لخبر 
عمار عن الصادق ( عليه السلام ) (©) واستحب فيه الفسل لمر مات جنب مقدما 
على غسل لليت بر العيص عن الصادق (عليه السلام ) (4) واستحبه ابن زهرة لصلاة 
الشّكر , والفيد فى الاشرافان اهروّعليه ماء غالب النجاسة ؛ والشيخ الحر فىالوسائل 
(م) دواه ان تمسة فى مئائى الاخبار على هاش نيل الاوطار ج و ص ١١م‏ 
رح) دواهف الوسائل فى الباب م من ابواب غسل مس ال ميت 
)0( رواه فى ااوسائل فى الباب وم من أواب غسل الميت 





ج 4 هل يقضى غسل ليالي الافراد الثلاث فى رمضان )1‏ - بسع سه 
لطيب اأرأة لغير زوجها مستنداً الى ماروآه الكايني عن سعد بن عمر الجلاب )١(‏ قال : 
« قال انو عبدالل ( عليه السلام ).اما امرأة بانت وزوجا عليها ساخط فى حق لم تقبل 
منها صلاة حتى برننى عنها ‏ وابما أمسأة تطييث لغير زوجها لم يقبل الله منها صلاة حتى 
تفتسل من طييها كغسلبا من جتابتها © اقول : ااظاهر ان الراد بالاغتسال فى الخبر أما 
هو غسل الطيب وازالته عن بدنها بان تبالغ فيه كا تبالغ فى غسلبا من جنابتها بايصال الماء 
الى جميع بدنها وشعرها . والله العالم . 
( الرابعة ) - قال في الأكرى : وروى بكير بن اعين دنه ( عليه السلام ) 
قضاء غسل ليالي الافراد بعد الفجر أن فاته ليلا . وقال فى الدروس ويقضى غسل ليالٍ 
الافراد الثلاث بعد الفجر ارواية بكير عن الصادق ( عليه السلام ) . والظاهر انه اشار 
بالرواية لذ كورة الى ما رواه الشيخف التهذيب عنه (؟) قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه 
السلام ) في اي الليالي اغتسل فيشبر رمضان ؟ قال فى نسم عشرة وفى احدى وعشربن 
وفى ثلاث وعشر ين » والغسل في اول اليل . قلت فان نام بعد الغسل ؟ قال هو مثل 
غسل يوءالجعةاذا اغتسلت بعد الفجر احِرأك » وانت خبير بان هذا الخبر لادلالة فيهعلل 
ماذكوه وجه فان معناه الظاهر لكل ناظر انما هو أن الغسل من اول الليل يجزى" الى 
ا اخرة أن نام بمده كأ ان غسل الجعة الى هن اغدسل بعد الفجر وأن نام أو احدث 
بسد ذلك ؛ ولم ثقف على رواية في الباب غير هذه » شا ذّكره من دعوى قضاء غسل 
هذه الليالى لا اعرف له وجها » على ان ما قدمنا نقله من الرواية التي أشار اليها ( عليه 
السلام ) ىكتاب'افقه ظاهرة فيعدم القضاء » حيث قال (س): 3 وروي انالفسل اربمة 
عشر وجب » الى ان قال : واحدعشر سنةء ثم عدها وعد منها ليلة نسم عشيرة 
وليلة احدى وعشرنن وليلة ثلاث وعشرين » ثم فال : ومّى ما نسي بعضها أو 
20 (] دواءق الوسائلق البآب .م من ابراب مقدات اللنكاح 
ف رواه فى الوسائل فى الباب ١‏ و١١‏ من ادراب الاغسال المسلوئة (م) ص 4 





رمم 00 الإ أعادة الفسل وعدمها بوقوع الحدث بعده ) اج 
اضطر أو به علة تمه من الغسل فلا اعادة عليه » وروى في قرب الاسناد الخبر المذكور 
عن مد بن الوليد عن ابن بكير )١(‏ ؛ « انه سأل ابا عبداله ( عليه السلام ) عن الغسل 
فى شبر رمضان » الى ان قال والغسل اول الايل . قلت فان نام بعد الفسل ؟ قال فقال 
ألبس هو مثل غسل يوم الجعة اذا اغتسات بعد الفجر كفاك + » وهو ظاهر فى الممنى 
الذي ذكر ناه . 
( الخامسة ) - قال فى الذكرى : كل غل لزمان فهو ظرفه ولمكان او فعل 
فقبله إلاغسل التوبة والصاوب ؛ وف التقددم لخائف الاعواز والقضاء أن فاته نظر » 
ولءلها اقرب » وقد نه عليه فى غسل الاحرام وفى رواية بكير السالفة . وذكر المفيد 
قضاء غسل عرفة . انتهى . اقول : أما ما ذكره من أن الغسل الزماني ظرفه ذلاك الزمان 
فلا اشكال فيه » وعلى هذا فْتى الى به فيه فقد خات العبدة مر الخطاب باستحيابه 
وان احدث أو نام بعده » وقد نقدم فى رواية بكير ما يدل على ذلك بالتقرب 
الذي اشمرنا اليهع ومثلبا ايض صحيحة مد بن مس ع ن|احدها ( عليها السلام )(5) أنه 
قال : « الغسل في ثلاث ليال من شبر رمضان : في نسع عشرة واحدى وعشرين 
وثلاث وعشرين » وقالوالفغسل فياول الايل وهويجزى الى اخخره © وهو فىمعنى رواية 
بكير التقدمة بالنسبة الى الايالي الثلاث المذكورة » وحاصلبا انه متى اغتسل فى اول 
لايل فانه عبزى' فى اداء سنة الفسل في هذه الليلة الى آخرها وان نام او احدث بعد 
ذلك . واما ما ذكره من ان المسل للمكان والامل قبله إلاما استثناه فبو جيد ايض » 
لان القصود ءن الغسل هو الاتيان بالافعال المذكورة او دول تلك الامكنة الرأجع 
الى الافعال ف المقيقة بطهارة الفسل وان يكور متطيراً لزيد احترامها وفضلها » 
ومققتضاه حينئذ ابه أو أحدث أو ,نام بعد الغسل وقبل تلك الغابة قانه يستحب له الاعادة 
(1) دداه فى الوسائل فالباب ١‏ وى منابواب الاغسال المسئوئة 
(؛) دواه فى الوسائل فى الباب 4 من ابو اب الاغسال المسئونة . 





١ 03 3‏ أعادة العسل وعدمها وقوع المدث لعده ( الالم7 سسلم 





وبذلك مسرح شحنا الشار اليه فى الأحكرى ابضَا فقال : الأقرب اعادة عسل الفعل 
بتخال الحدث » وقد ذكر فيدخول مكة وف النوم في الاحرام » ولو احدث ف الاثناء 
فالاعادة أولى . انتعى . واماما اشار به الى ما ورد فى دخول مكة فالظاهر انه مارواه 
بدالرهان بن الحجاج فى الصحيح )١(‏ قال ؛ 9 سألت ابا ابراه ( عليه السلام ) عن 
ارجل يغتسل لدخول مكة ثم ينام فيتوضأ قبل ان يدخل أيبزيه ذلك أو يميد فال 
لامجزيه لانه أنما دخل بوضوء 6 ونوها غيرها مما سيأني انشاء اله تعالى فى كتابالحج 
ونحو ذا ما ورد في غسل الاحرام وانتقاضه بالنوم كا اشار اليه من صحيحة النضر بن 
سويد عن ابي السن ( عليه السلام ) (؟) قال : « سألته عن الرجل يغتسل للاحرام ثم 
ينام قبل ان حرم + قال عليه اعادة الغسل »6 واما ما روي فى جملة من الاخبار من ان 
من أغتسل بعد طاوع النجر اجزأه الى الليل فى كل موضع يجب فيه الغسل (") وكذا 
ماورد من أن غسل بومه مجزيه لليلته وغسل ليلته يجزبه ليومه (4) فالظاهر تقييده 
بعدم تخال الحدث لما رواه الشبخ عن اسحاق بن عمار ع نابي الحسن ( عليه السلام ) (5) 
قال : « سألته عن غسل الزيارة يغتسل بالنبار ويزور بالايل بغسل واحد؟ قال يجزيه ان 
إحدث ذان احدث ما بوجب وضوء فليعد غسله © وروى في الكاني عن اسحاق بن 
عمار فى الموثق عن ابي المسن ( عليه السلام ) مثله (؟) إلا انه قال : « يغتسل الرجل 
بالايل ويزور بالليل الى ان قال فى آخر الخبر : فليعد غسله باليل » وبما ذكرناه من اعادة 
الغسل بتخلل الحدث مطلقاً صرح الشبيدان إلا انها جملا ما عدا النوم ملحا باع 
دلالة روابتي اسحاق بن عبار على بطدق الحدث يا ترى » والشبور في كلام الاصحاب 
الاكتفاء بالفسل الاول وان احدث بعده : وسبأني فى كتاب المج ان شاء الله تعالى 
)١(‏ رواهف الوسائل ف البابٍ + من ابواب مقدمات الطواقف 
() دواه فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من اراب الاحرام 
(م) و(4) دواه فى الوسائل فى الباب و من ابراب الاحرام 
(و) د ()دماه فى الوسائل فى الباب م من أبواب زبارة البيت ٠‏ 





4 ( محقيق فى آية النيمم ) ج14 
ما بفي بتحقيق القام . وأماما استثناه فى الكلام التقدم بالنسية الى تقديم الغسل مرك 
غسل التوبة والمماوب فالظاهر ان الوه فيه هو أن ماعدا موضع الاستثناء قد جعل فى 
الاخار غابة للغسل يمعنى أنه ستحب أن يوقعه عن تسل فبو يقتضي تقديم الغسل البتةء 
ولهذا تستحب الاعادة لو احدث قبل ابقاعه كا تقدم » واما موضم الاسثناء فالظاهر 
منبا أنه سيب فى الغسل وقضة السيبية تأخير الغسل عنه , إلا انه بدخل فى ذلك ايأ 

قتل الوزغ نانه سسبب فى استحباب الغسل فكان الواجب ذكره . 

بق هنا شي' زهو ان استثناء سل التوبة من الضابطة الذكورة مبني عل كون 
التوبة سبم) فى الغسل اوجوب الفورية فيها » ومن الحتمل قربا ان الغسل اا هو لصلاة 
التوبة يا هو ظاهر الخبر التقدم » وعلى هذا فكون الغسل متقدما وداخلا فى الضابطة 
الذكورة » ويأني .ثله ايض فى غسل الكسوف فانه يحتمل ان يكون. لقضاء صلاة 
الكسوف فيدخل فى لاضابطة المذكورة » وتحتمل ان يكون لنركه الصلاة وهو الاقرب 
الى تلاعر النص » وعلى هذا فيحتاج الى الاستثناء كبذه المستثنيات » ومقتضى ذللك 
اما ذكره مع غسل التوية فى الاستثناه أو عدم استثناء غسل التوبة من الضابطة » فان 
الال فى المقامين واحد كا شر حناه . واما ما قربه من التقديم خائف الاعواز والقضاء 
من فاته فالظاهر بعده لان الفسل عيادة شرعية يتوقف فعله على ما رسمه صاحبالشر بعة 
من الإمانوالمكان ونحوها منالخصوصيات ووروده فىموضعلا يستازم اطراده » والذي 
ورد فى الأخبار قضاء غسل الجعة وجواز تقدعه لخوف الاعواز وغسل الاحرام » وما 
عداها فل نقف له على مستند » وما أشار اليه مر غبر بكير بالنسية الى قضاء غسل 


راف قر رمضان الثلاث فقد عرفت ما فيه . والله العالم . 


ولنبدأ هنا بتحقيق قد سبق انا في معني الآّبة الشريفة التي هي الاصل فى فرض 
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التيمم اعني قوله عز وجل : « وان كثتم مرضى أو على سفر أو جاه أحد متم من 
الخائط او لامسم النساء فلم يجدوا ماه قتدمموا صعيداً طيبا فامسحوا بوجو 3 وابديم 
نه ما يريد الله ليجعل علي من حرج وامكن بريد ليطبرم ويم تعمته عليم للك 
تمكرون » )١(‏ اقول : صدر هذه الآآية مكذا : « يا ايها الذين امنوا اذا ألم الىااصلاة 
اعساو وجوهم و بدي الى المرافق وامشدوا بر وس وارجل-م الى االكميين وأن 
كنت جنب ذاطيروأ وان كنم مرغى ... الى آآخر ما تقدم » ولما قدم سبحانه بيان حم 
واجد الاء فى الطبارتين من الحدث الاصغر والاكبر عطف عليه يبان حكم منلم 
يجد ماه أو لم يتمكن من استعاله بالنسبة اليعا ايا فقال : « وان كنم مرضى » - أي 

مضا نضر معه استعال الماء أو دوجب |أعجز عن السعي اليه » قال في مهم الببان : وهو 
امروى عن السيدين الباقر والصادق ( عليها السلام ) وقمل أنه لا حاجة الى التقييد لان 
قوله تعالى : « فلم نجدوا ماء » متعلق بالجل الاربع وهو يشمل عدم الكسكن من استعاله 
لان المنو ع منه كالتقود ‏ « او على مقر » اي متلسين به اذ الغالب فقدان الاه ى 
أكثر الصحارى -« اوجاء احد 2 من الغائط 6 وهوكناية عن الحدث اذ الغائط لغة 
الكان النخنض من الارض وكانوا يقصدونه لقضاء الحاجة لتغيب فيه أشخاصهم عن 
اعين الناظر يسا هو السنة فى ذلك ف-كثى سبحانه عن الحدث بالمجى من مكاله » قل 
ود او » هنا بممنى الوا و كقوله تعالى : « وارسلناه الى ماثة الف او يزيدون » () 
والراد او كنم مسافر ين وجاه احد سَ من الغائط » ويه تحصل الجواب عن الاشكال 
الشهور الذي اورد على ظاهر الآبة وهو انه سبحاله جمع بين هذه الاشياء في الشمرط 
الترتب عليه جزاء واحد هو الاعى بالتيمم مع ان الجهى' من الغائط ليس مر قبيل 
المرض والسغر حتى يصح عطفه عايها باو المقتضية لاستقلال كل منها فى ترتب الجزاء 
عليه » ذان كلا من امرض والسفر سبب لاباحة التيمم والرخصة فيه والهى من الغائط 
0( سورةالمائدة. الآيذهم ١‏ (؟)سورة الصافات . الآية ب؟ 


د 
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وما عطف عليه سببلوجوب الطبارة » و»تى م مجتمماحد الاخر ين مع واحد من الاولين 
م رتب الجزاء وهو وجوب التيهم . واجيب عن هذا الاشكال وجوه اخر فىتفسيري 
الببضاوي والسكشاف ١‏ أو لامسم النساء » والراد جماعبن ا ورد في الأخبار ففي 
السكاق والعياشي عن الصادق (عليه السلام ) )١(‏ قال : « هو الجاع ولكن الله ستير 
يحب الستر ول يسمكم يسمون » وعنالباقر (عليه السلام) (؟) « ... وما يعنى بهذا داو 
لامسنم النساء » إلا اللواقمة فيالفرج » ونظير هذه الآبة قوله تعالى: « وان طلقتموهن 
هن قبل أن تمسوهن »© (") وأأس واللاس عحنى واحدكم صرح به أهل ألاخة ٠‏ فلا بلتنت 
الى تفسير حلة من الحالفين عطلق امس لغير محرم كا هو منقول عن الشافعي » وقيل أنه 
مذهب عمر » وخصه مالاث ما كان عن شبوة (4) - 9 فلل نجدوا ماء » راجع إلى اأرضى 
وامسافر ين جميعاً : مسافر لا يجد الماء ومس يض لاجد من بوضئه أو خا ف الضرر مناستعاله 
لان وجدانه مع عدم السكن من استعاله لوف الغرر في َ العدم » ولو كان الراد 
من وحدأنه ما هو اعم هن ذلك بحيث يصدق على من بتضرر به انه واجد للماء لازم 
مثله فى من وجد الاء في بثر بتعذر وصوله اليه او يباع ولكن لا بقدر علي شرائه انه 
واجد للماء مع انه ليس كذلك اجماعا» فالمراد بوجدانه في الحفيقة ما هو عبارة ععرن 
امكان استماله » والوه فى هذا الاطلاق ان حال المرض يغلب فيها خوف الغمرر ٠ن‏ 
استعمال الماء وحمال السفر يغليفيها عدم وجدان الماء» وقيل أنالمراد من الآية- كاهو 
ظاهرها الذي لا حتاج الى ارتكاب تجوز ولا تأويل ‏ انما هو كوناللكلف غير واجد 
للماءبان يكون في موضعلا ماء فيه » فيكون ترخيص منوجد الماءولميتمكن م ناستعاله في 
0 () رواهعنهما الحدث الكاشاى فالصافى فى تفسير آية التيمم سغ فى سورة النساء 
(+) دواه فالوسائل الاب به من ابواب نواقض الوضوء 
(م) سودة البقرة . الآية ممم 
(4) © فى المغني ج راص ابول وص بو | رص ١64‏ 
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التيمم لمرض ونحوه مستفاداً من السنة الطبرة » ويكون المرضى ونحوم غير دأخلين فى 
خطاب « فلم تجدوا » لانهم يتيممون وان وجدوا الماء » والظاهر انهالاقرب كا لايخني. 
بق السكلام فى انه لو وجد الماء إلا انه لا يكني للطبارة الواجبة غسلا كانت أو وضوه » 
والمنهوم من كلام ججبور اصحابنا ( رضوان الله علهم ) هو وجوب التبمم لان الطبارة 
لا تتبعض » قلوا فان الظاهر من الآبة عدم وجدان الماء الذي يكنى لكل الطبارة » 
وابدوا ذلك بقوله عر وجل فى كفارة الهين « فن لميجد فصيام ثلاثة ايام » (1) أي 
من ل يجد اطعام عشرة مسأ كين ففرضه الصيام » وقد اتفقوا على انه لو وجد اطعام اقل 





من عشرة لم يجب عليه ذاك وانتفل فرضه الى الصوم . وعرء. بعض العامة القول 
التبعيض (4) ونقله شيخنا الشبيد الثأني عن الشيخ في بعض اقواله » وعن شيخا البهالي 
انه.قال ولابحث فيه مجال . وانت خبير بان الآبة فى هذا المقام لا مخلو من الاجمال 
الموجب لتعدد الاحيال إلا ان المقبوم من الاخبار الواردة في الجنب يكون معه منالماء 
بقدر ما توما به وأنه يكيم مما بؤيد القول المشبور » اذ لو كان التبعيض واج لامروا 
به ( عليهم السلام ١  )‏ فتيمموا » اي اقصدوا ومحروا وتعمدوا , والتيمم لنة القصد 
ومنه قولهتعالى : « ولا تيمموا الخبيث منه تنفقون» () اي لا تقصدوا الردي منالمال 
تنفقون منه » وشرعاً قصد الصعيد اسح الوجه واليدين على الكيفية الواردة فى النصوص 
قال فى المدارك : والطبارة الترابية التيمم وهو لغة القصد قالعز وجل ( فتيمموا صعيداً 
طيبا » اي اقصدوا » ونقل فى الشرع الى الشرب على الارض والمسح بالوجه واليدين 
على وجه الفرية » وهو ثابث بالسكتاب والسنة والاجماع قال الله تعالى : « وان كنم 

)١(‏ سورة المائدة , الأبت وه 

(م) حكاه ف المغنى ج ١‏ ص برمم عن احمد وعبدة بن الى لابة ومعير وعطامء 
والشافعى فى ا-د قوليه وفي ص هرهم حكاء عن الشافعى 

09 سورة البقرة . الآية14؟ 
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مرضى أو على سفر أو جاء احد:منكم من الغائط او لامستم النساء ... الآبة » انتهى . 
اقول : لا يخنى انالآية الاولى الي استدل بها على المنى اللغوى ههي عين الا بة الثانية لني 
استدل بها على اامنىالشرعي | الااان احداها فى سورة النساء والاخرى في سورة المائدة 
وصورتهامعا هكذا : وان ان كنم عضى الى قوله وايديكم أفي احداها بمد ذلك «١‏ ان 
لله كان عفوا غذوراً » وفى الاخرى التي ذكر ناها هنا « منه ما بريد الله ... الى آآخرها» 
ولارس ان لفظ التيمم فى الآ يتين انما اريد به الممنى الشرعي لا اللغوي وحمله احداها 
على الممنىاللخوي والاخرى على الشرع لا اعرف له وجها مع انتتمة الآية فى الموضعين 
اعني قوله عز وجل فيهها مما ( قامسحوا بوجوهم وايديم » نادي على صحة ما دك نا 
وحينئذ فالمراد فى الآبتين مما اقصدوا صعيداً مسح الوجه واليدين » فالمعنى اللذوي 
للتيمم هو القصد مطلقاً والشرعي هو القصد لاصعيد لاستماله فى مسح الوجه واليدينعلى 
الكينية الحصوصة وظاه ركلامه فى المدارك انالمعنىالشري اعا هو الضرب على الارض 
ريح الكبةاوالخين عل الوجه العلوم شرءا , والاظبر ما قلناه وهو الذي صرح به 
امين الاسلام الطبربي فى ممع البيان : وعلى ما ذكرنا فالتيمم فى الآبتين اعا أريد به 
الممنى الشرعي لا الاغوي كا ذكره . وأما الصعيد فقد اختلف كلام اهل اللغة فيه » 
فبعضهم كالجوهري قال هو التراب ووافقه ابن فارس فى المجمل : ونقل ابن دريد في 
الجبرة عن أبي عبيدة انه التراب الخالص الذي لا يخالطه سبخ ولا رمل , وعلىي هذه 
الاقوال اعتمد المرتضى حيث خص التيمم بالتراب الخالص بناء على تفسير الصعيد به 
فى كلام هؤلاء » الا ان المنبوم من كلام الا كثر لا يساعد عليه » فنقل فى مم الببان 
عن الزجاج ابه قال : لا اعلم خلانا بين اهل .الاغة فى أن الصعيد وجه الارض . ثم قال : 
وهذا يوافق مذهب اصحابنا فى ا التيمم يجوز بالحجر سواء كان عليهتراب أو لم يكن . 
وقال فى المصباح المنير : الصعيد وجه الارض ترابا كان أو غيره » ثم قال ويقال الصعيد 
في كلام العرب يطلق على وجوه : على التراب الذي علي وجه الارض وعلى وجسه 
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الارض وعلى ااطربق ٠‏ وفيه ‏ كا نرى _دلالة على ان الاصل هو الممنى الاول » وفى 
الاساس وعليك بالصعيد اي اجلس على الارض وصعيد الارضوجبها . وقال المطرزي 
فى المغرب الصعيد وجه الارض ترابا كان أو غيره . وفى القاموس الصعيد الغراب أو 
وجه الارض . ومثل ذلت نقله فى المعتبر عن الخليل وثقله تعلب عن ابن الاعراني , 
ويؤيد ذلك قوله عز وجل ١‏ . .فتصبح صعيداً زلقا » )١(‏ أي ارضا ملساء تتزلق عليبا 
باستخصال شجرها ونباتها » وقوله (صلى اللعليهو آله) (؟) د محش رالناس بوم القيامة حفاة 
عرأة على صعيد واحد » اي ارض واحدة ؛ وبذلك يظهر ما فى الاستناد الى الآية 
فى هذا المقام من الاشّكال ولا سيا وقد ورد الخبر بتفسير الصعيد فى الآبة بالمكارك 
الرتقع من الارض كا رواه الصدوق فى معاي الاخبار عن الصادق ( عليه السلام ) (*) 
قال : 2 الصعيد الموضعالمر تفع والطيبالمو ضع الذي حدر عنهألماء » ومثله فى النقهالرضوي 
حيث قال ( عليه السلام ) () :9 قال الله تعالى فتيمموا صعيداً ليبا » والصعيد اللوضع 
المرتفع عن الارض والعليبالذي ينحدر عنه الماء » وحينئذ فلاظبر الرجوع الى الاخبار 
كا سيأني بيانه ان شاء الله ُعالى في موضعه ‏ 9 طبيا » اختلف المفسروك فى المراد 
بالطبب هنا فبعضهم على انه الطاهر وهو مختار مفسري اصحابنا » وقيل هو الملال 
وقيل أنه الذيبنبت دون مالا ينث كالسيخة وأيدوه بقوله سبحانه : ١‏ والبلد الطب 





مخرج نباته بادن رنه... » (ه) وقد عرفت تفسيره با فى ابر بنالمتقدمين ؛» الا ان الظاهر 
(5) سورة الكيف . الآية مم 
() فى معالم الزلق ص و6١‏ باب "م فى صفة اشر عن الباقر ,ع ء قال : , اذا 
كان يوم القيامة جمع الله الناس ثى صعيد واحد من الاواين والاخرين عراة حفأة ...» 
وفى تأر بغداد جج ١١‏ ص وم وج 14 ص وو عن النى د ص ء ٠‏ تحشر الناس يوم 
إلقمامة حفاة عراة عزلا » وايس فى احاديث اهل السئة كلبة و صعيد واحد » 
(م) رواه عنه الحدث الكاشانى فى الصافى فى تفسير آية التيمم مغ سورة اأنساء , 
(4) ص ه (ه) سورة الاعراف , الأية .م . 
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انه مولعل افرد الأكل منها ولا صرح اصحابنا باستحباب التيمم ءن الربى والعوالي 
3 فامسحوا إوجوهم وايدبك » لبا للتبعيض هنا كا سيأتيك التصريح به ان شاء الله 
تعالى فى صحيحة زرارة الآنية » وحينئذ فتدل الآبة على ان الواجب السح يعض 
الوجه وبعض البدين كا هو القول الشبور المعتضد بالاخبار الكثيرة » خلافا لمن اوجب 
مسح النيع كعلي بن بابو به او خير بين الاستبعاب و بينالتبعيض كا ذهب اليه فى العتبر 
وتبعه صاحب |ادارك أو استحباب الاستيعاب يا مال اليه فى النتهى »؛ فَان اجميع ص 
ترى - مالف لظاهر الآية » والقول بالاستيعاب وان دل عليه بعض الاخبار وهذا 
اضطر نوا فى الهم بها وبين اخبار القول الشبور إلا انه قد تقرر في القواعد المروية عنهم 
( عليهم السلام ) عرض الأخبار الحتلفة على السكتاب العزيز والاخذ ما وافقه وطرح 
ما خالقهع وهذه الاخبار الدالة على الاستيعاب مخالنة للا بة فنجب طرحها » وبداك 
بظور لاك بطلان هذهالا قوالالتفرعة عليها 2 منه 6 اختلفوا فيمعنى «من»هنا فقيل انها 
لابتداء الغاية والضمير عائد الى الصعيد والعنى ان السح يبتدى' من الصعيد او مرن 
الغرب عليه » وقيل|نبا اسببية وضميره منه » للحدث المغبوم م نالكلامالسابق؟ يقال 
تيعمث من الجنابة وكقولهشبحانه دما خطيئاتهم اغرقوا...» )١(‏ وقول الشاعر « وذاك 
من نبأ جاءني » وقول الفرزدق « يمي حياء ويعغضى من مبابته » وقيل أنها للتبعيض 
والضمير لاصعيد كا بقال اخذت من الدر امم واكلث من الطعام وهذا هو النصوص 
في صحيحة زرارة الآتية » وقيل انها للبدلية كا فى قوله تعالى : « اريم بالحناة الدنيا 
من الآخرة 6 (؟) وقوله سبحانه : د... لجعلنا منكم ملائكة في الارض مخافون » (") 
وحينئد فالضمير برجع الى الاء والععى نهدا ماء فتيمموا بالصعيد بدل الماء » وهذأ 
المعنى لا يخلو من بعد , والمعتمد منها ما ورد به النص الصحيح عنهم ( عليهم السلام ) 
0 (0)سورة نوح. الآيةهب 22 (») سورة التوبة. الآيةيرس 
9 سورة الزخرف . الاآية ٠.‏ 





اج ل( من مسوفات التيمم عدم وجود الا  )‏ سدنغ» 
فان القرآن نزل عليهم ومعانيه منهم تؤخذ - « ما بريد الله » بفرضالطبارات واتجاها 
د ليجعل علي من حرج 6 ضيق ( ولسكن يريد برك » من الاحداث والأنوب 
فان الطبارة "م انها رافعة للاحداث فهي ايضًا مكفرة لإذنوب «و ليم أدمته علييم 6 
بهذا التطبير واباحته لسك التبمم وتصبيره الصعيد الطيب طبوراً لم رخصة مم سوا بغ 
نعمه التي انعمها عليكم د لعسليمتشكرون 6 تعمته باطاعتكم أياه فيا يأمىك به وينم عنه 
اذاعرفت ذلك فاع ان تحقيق الكلام في هذا الباب يقتضي بان الاسباب 
السوغة لاتيسم من الاعذار الانعة من استعال الاء وما يجوز به التيمم ومالا يجوز وبيان 
كيفية التيعم ووقته وبيان احكاءه التعلقة به وحينئك فبينا مطااب لخجسة : 
( الطاب الاول ) عب فيا يسوغ ممه التي.م مرى الاسباب الوجة ذلك » 
وأثباها فى النتهى الى ثمانية وي فقد الاه والخوف من استماله والاحتياج اليه لامش 
والرض والرح وفقد الآلة البي يتوصل بها الى الماه والضعف عن المركة وخوف الزحام 
بوم اللجعة او يوم عرفة وضيق الوقت عن استعال اماه . ويمكن ارجاع هذه الدائية الى 
ثلاثة ها اقتصر عليه فى الشرائم وم عدم الماء وعدم الوصلة اليه والحوف * بل يمكن 
ارجاع الجيع الى امى واحد كا ذكره فى الذكرى وهوالسجز عن الاه ٠‏ وله اسباب 
يتوقف تنصيلها على رسم مسائل : 
( الاولى ) - فى عدم وجوده ؛ وبدل عليه مضيانا الى الآآية التقدمة الاخبار 
ااستفيضة , ومنها ب مارواه الشايم الثلائة فى الصحيح عن همد بن حمرآن وجميل بن 
دراج )١(‏ قالا : « قلنالاني عبدالله ( عليه السلام ) أمام قوم اصابته جناية فى السفر 
وليس ممه ماء يكفيه لافسل أيتوضأ بعضهم ويصل بهم + قال لا ولكن بتيمم الجنب 
ويل بهم فان الله تعالى قد جمل الثراب ملهوراً » وزاد فى التهذيب (؟) « م جعل 


0( د رراه ف الوسائل فى الاب 4 من راب التيمع 





سام 00 اللا يشرعالتيمم إلا بعد طلب الماء ) اج 





الاء طبوراً » وما رواه الشيخ في الصحبح عرن اد بن عهان (1) قل : « سألت 
ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن الرجل لا جد الماء أبقيمم لسكل صلاة 7 فقال لا هو نزلة 
الاء » وفي الصجيح عن عبدالله بن سنان (؟) قال : « "عءت أبا عبدالله ( عليه السلام ) 
يقول اذا لم جد الزجل طبوراً وكان جنا فليمسح من الارض وليصل فاذا وجد ماء 
فلينتسل وقد اجزأنه صلاته ااي ملي » وما رواه فىالكافى عنابيعبيدة الحذاء (») قال 
سألت ايا عبدالله (عليه السلام) عنالمرأة الحائض ترىالطبر وهي فيالسفر وليس معما 
من الماء ما يكفيها لغسلبا وقد حضرت الصلاة ؟ قال اذا كان معها بقدر ما تسل به 
فرجها فتغسله ثم تتيمم وتصلي ... الحديث » الى غير ذلك من الاخبار الآنية ان شاء 
اله تعالى في معا'وي الاحاث الآنية . وفي المدارك عن بعضالعاءة أن الصحبح الحاضر 
اذا عدم الماء كامميوس ومن انقطم عنه الماء يرك التيمم والصلاة لان التيمم مشروط 
بالسركا بدل عليهقوله تعالى : « و أن كانم م ضى او عليسفر ... 1(6) ممقال : وبطلانه 
ظاهر لان ذكر السفر في الآآبة خرج مخرج الغالب لان عدم الماء فى الحضر نادر» واذا 
خرج الوصف مخرج الغااب انتفت دلالنه على نني المكوعما عدا مل الوصف "ا حقق 
فى محله . انتهى . 
اذا عرفت ذلت فاءاانه لاخلاى بين الاصحاب ‏ ا نقلاغير واحد منهم - فى 
انه لا بشرع التيمم إلا بعد طلب الماء » قال فيالمنتهى : « ويج بالطلب عند اعواز الماء 
فلو اخل به مع المسكن لم إعتد بتممه » وهو مذهب علماثنا اجمع 6 اقول : و يشير اليه 
)١(‏ دداه فى الوسائل فى اباب .م منابواب التيمم 

(؟) دداه في الوسائل فالباب ١4‏ من ابواب التيمم 

(ع)رواه فالوسائل فى الباب ١ب‏ من ابواب الحخيض 
)كر ابن قدامة فى المغى رج وص مب انه قول الى حثيفة فى رواية عنه وانه 

روي عن احد اجابته إعدم التييم عند ما سكل عن مثل ذلك , 
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قوله ع: وجل : ١‏ فا | تجدواماء ) وعدم الوجدان لا ,تحقق إلا بعد الطاب لامكان 

ا ا ٠‏ وبدل عليه ما روآه الشييخ فى الحسن عن زرارة عن احدها 
( عليه السلام') )١(‏ قال : د اذا لم جد السافر الماء فليطلب ما دام فى الوقت فاذا خاف 
ان شوثه الوقت فليتيمم وليصل فى آخر الوقت فاذا وحد الماء فلا قضياء عليه ولمتوضأ 
ما يستقيل » وعن السكوني عن جعفر بن جد عن ابيه عن علي ( علييم السلام ) (5) 
قال : « يطلب الاء فى السفر ان كانت الزونة فغلوة وأن كانت سبولة فغاوتين لا 
يطلب أكثر من ذلك » ولا ينافى ذلك مارواه الشيخ عزداود الرقي (©) قال : « فلت 
لابي عبدالله ( عليه السلام © أكون فى السفر ونحضر الصلاة وليس معي ماه وبقال ان 
الادقريب منا فاطلب اماه واثافيوقت ييا وثمالا ؟ فقال لا نطلب اللاوكتت ذاني 
اخاف عليه التخلف عن اصحابك فتضل وبأ كلك السبع » وعن يعقوب بن سام (4) 
قال : ه سألت ايا عبدالله ( عليه السلام ) عن الرجل لا يكون معه مأء والماء عن يعين 
الطربق او بساره غاوتين أو نمو ذلاثه 7 قال لا آمه أن إذرر بنفسه فيعرض له اص 
او سبع » وعن علي بن سالم ء عن الصادق ( عليه السلام ) (ه «) فى حديث قال : ١‏ فقال 
له داود الرقيأذا طلب الاء م') وشعالا؟ فقال لا تطلبالاء عبن ولا ثمالا ولا فييئر؛ ان 
وجدته علي الطريق فتوظأ وارتف مجده فامض 6 نابا حمولة على الخوف كا هو ظاهر 
الخبرين الاولين واطلاق الثالك ول على قيد الخوف الذكور فيها . 

وقد اختلف الاصحاب فى حد الطلب » فقال الشبخ ف البسوط ؛ والطلب وأجِب 
قب لتضيق الوقت فى رحله وعنعينه وعنإساره وسائر جوائيه رمية سهم أو سبمين اذا م 
يكن هناك خوف . وقال ف النباية : ولا يجوز له ااتيمم في آخر الوقت إلا بعد طلب الماء 
(0) دواه ؤ الوسائل ف الباب؛ من ابوأب التيمم 
رم) (ع) و(ه) دداه فى الوسائل في الباب م من ابواب التيمم 
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في رحله وعن عينهوعن يساره بقدر رمية او رميتين اذا يكن هناك خوف . و يغرق في 
الارض بين السبلة والحانة » وقال الفيد : ومن فقد الماء فلا شيمم حتى يدخل وقت 
الصلاة ثم بطلب مامه وعن عينه وعن ثعاله رمية سبمين من كل جبة أن كانت الارض 
سبلة وان كانت حزنة طلبه في كل جبة مقدار رمية سبم . وقال ان زهرة : ولا يجوز 
فعله إلا بعد طلب الاء رمية سهم في الارض الازنة وفى الارض السولة رمية سبمين 
عينا وثقالا واماما ووراء باجماعنا . وقال ابن ادرين وحده ما وردت به الروايات 
وتواتر به النقل فى طلبه اذا كانت الارض سبلةغاوة سبمين واذا كانت حزنة فغاوة 
سهم وأحد . وقال فيالنتهى بعد أن نقل طرفا من عبائرالاصحاب : ولم يقدره المرتضى 
فيالجلولا الشيخفي الخلاف والجل بقدر وقالالحفق فالمعتبر :والتقدير بالغاوةوالغلوتين 
روابةالسكوني وهوضعينغير انالجاعة عماوا بهاء والوجه انيطلب من كل جبة برجو فيها 
الاصابة ولا يكلف التباعد بم شق » ورواية زرارةٍ تدل على انه يطلب داها ما دام في 
الونت حتى يخشى الفوات » وهو حسن » والرواية واضحة السند والمعنى . انتفى . 
وقال فى المدارك بعد نقله ذلك : وهو فى محله لسكن سيأني ان شاء الله تعالى ان مقتضى 
كثير من الروايات جاز التيمم مع السعة فيمكن -هل ما تضمنته رواية زرارة من الامس 
بالطلب الى ان يتضيق الوقت على الاستحباب » والمعتمد اعتبار الطلب من كل جبة 
برجو فيها الاصابة حيث بتحقق عرفا عدم وجدان الماء . انتهى . اقول : لا شك ان 
رواية السكوني وان كانت ضعيفة السند باصطلاحهم إلا ان ضعفبا جور بعمل الاصحاب 
قديا وحديا بها ؛ أذ لا راد ها سوى المحقق و بعض من تبعه » وأارد بضعف السند قد 
عرفت أنه خال من المستند سوى هذا الاصطلاح الغير المرضى ولا المعتمد » وعلى تقدير 
تسليمه فيك فى صحتها عمل الطائفة بها يا عرفت » وحينئك فالعارطة بينها وبين حسنة 
زرارة المتقدمة ظاهرة » ويمكن المع بينعا نحمل الطلب الى ان يتضيق الوقت فى الحسنة 
المذكورة على رجاء الحصول كا يشعر به سياقها وحمل الاقتصار على الثاوة والعٌلوتين م 





ج؛؛ إحد طلب الاء ) لهم 
فى رواية السكوني ‏ على عدم الرجاء مم مجوبز الحصول . واما مل حسنة زرارة كا ذكره 
فى المدارك على الاستحباب ‏ ا مهي قاعدتهم فى جميم الموارد والاواب ‏ فقد بينا مافيه 
فى غير موضع من الكتاب » بل الوجه عندي فى المع ينعا هو ما ذكرناه واليه يشير 
كلامه فى المدارك وكذا في المعتبر من اعتبار رجاء الاصابة فى الطلب سواء كان فجميع 
الوقتاو بعطه (فانقات) : ما الفرق بين رجاء الاصا بةالذي جات عليه المسنة المدكورة 
وتجويزالحصول اذيملت عليه رواية السكوني ؟ (قلت) : الفرق ينها هو حصول الفان 
بالمصول في جاب الرجاء وعدمه فىجرد التتجويز » فتى ظن الحصول وجب عليه الطلب 
الى ان يتضيق الوقت ووم يظنه بلحوز الحصول وعدمه على وجه يتساوران عنده فليس 
عليه إلا طابالغلوة والغلوتين باعتبار السبولة والمزونة كا فى روابة السكوني . وهووجه 
حسن فى المع بشما وبه يزول الاشكال فى هذا الجال . واما قوله فى المدارك ‏ اشارة 
الى الطمن في حسئة زرارة ومادلت عليه من وجوب التأخير الى آآخر الوقت - ارنف 
مقتضى كثير من الروايات جواز التيمم مع السعة حتى انه اضطر سبب ذلاك الى هلها 
على الاستحباب جمعاً بينها وبين تلك الاخبار ‏ ففيه أن القول وجوب التأخير الى آخر 
الوقت مداول جهلة من الاخبارتكا سيأتي بيباله ارت شاء الله فى حله فبعين ما يقال 
فى الجواب عن تلك الاخبار يجاب عن هذه الحسنة المذكورة . وليس الدلالة على هذا 
القول خصوصا ببذه الروايةكا يشير اليه كلامه وسيصرح به ايض ذا بأني حتى اندحملبا 
علي الاستحباب ينسد إلكلام فى هذا الباب ٠‏ 

بق الكلام فى ان الاصحاب ذكروا وجوب الطلب بالغلوة والغاوتين"؟إ هو 

المذ كور 00 السكوني من الجبات الار بع والرواية خالية من ذلك ٠‏ وامل الوجه 
فى تقييدهم اطلاق الرواية بالاربع الجبات أنه مع التجويز فى الجبات الاربع ىب 
الطلب فى الار بع » اذ الموجب اطلب هو تجويز الوجود ونا أو ص وتيقن انتفاء 
الوجود فى جبة أو جبتين مثلا سقط وجوب الطلب فيها اتفاقا , 
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فروع 

( الاول ) - قال فى المدارك : قاك فى المنتهى لو طلب قبل الوقت لم يعتد به 
ووجب اعادئه لانه طلب قبل الخاطية بالتيمم فلم سقط فرضه » ثم اعترف بان ذلك أنما 
هو اذا أمكن تجدد الماء فى موضع الطاب والالم يجب عليه الطاب ثانيا. وهو جيد أن 
قانا ان الطلب انما هو فى الغلوات كا رواه السكوتي اما على رواية زرارة فيجب الطاب 
ما امل الاصابة فىالوقت سواء كانقد طلب قبل الوقت ام لا . اثتهى . اقول : لاريب 
ان عمل الاصحاب فى هذا الباب انما هو على خبر السكوني المذكور وجميع ما يذكرونه 
من فروع هذه الألة انما هو على تقديره » ول يذكر احد منهم حسنة زرارة فى المقام 
سوى صاحب المعتير ومثله السيد المذكور , ولذا قال العلامة فى المنتهى بعد نقل 
الاقوال فى حد الطلب مع اقتفائه كلام المعتجر غالبا : ول نقف فى ذلك إلا على حديث 

واحد وفى سئده قول ومكن العمل به لاعتضاده بالشبرة ... الى آخر كلامه . 
( الثاني ) - قد صرح جلة من الاصحاب بانه انما جب الطلب مطلقاً أو فى 
الجبات الاربع مع احمال الظفر فاو تيقن عدم الاصابة فى جبة من الجبات او مطاةا فلا 
طلب لا ثتقاه الائدة » والظاهر انه لا حلاف فيه بين اصحابنا ( رضوان الله علييم ) 
حتى من القائلين وجوب التأخير فى التيمم كالشيخ واتباعه » فان وجوب التأخير عندثم 
لدليل اقتضاه ودل عليه لا لرجاء الحصول » وهَذا انهم اوجوا التأخير مطلقا وان قطم 
يعدم المامكا سيجي” بيانه أن شاء الله تعالى فى موضعه . وتقل عن بعض العامة القول 
وجوب الطلب وان قطع لعدم الماء )١(‏ ورد بانالطلب مع تيقن عدم الاصابة عبش لابقع 
(و) لم نعثر علىالتصريح بذلك نمم رما يظبر من البحر الرائق ج ١‏ ص 111 لسبة 
ذلك الى الشافعى حيث حىىعنه القول بو جو باأطلب مطلقاً وقال فصضمن رده : « المسافر 
. يجب عليه طلب الماء ان ظن قربه وان لم يظن قربه لا يجب عليه بل يستحب » وكذا يظبر 
ذلك من | لبسوط ج وص م١‏ حيث قال فىمقام رده ؛ « الطلب لما يازمه اذا كان م 





اج ( وجوب السعي الى الماء مادام الوقت فى فرض اليقين 4 سا سة؟ ل 





الاس به من الشارع . وهو جيد . ولو غلب على ظلئه العدم فول بكون حكه حك البقين 
فى عدم وجوب الطلب أم لا؟ قولان , تقل الأول منهاءن ابن الجنيد واختاره بعض 
اناضل متأخرى التأخرين » نظراً الى قيام لظن مقام العم فى الشرعيات » ولعدم تناول 
ادلة وحوب الطلب لظان العدم ؛ وقيل بالثاني وبه صرح فى المنتهى واختاره فيالمدارك 
وعلاوه يجواز كذب الظن . وهو الاظبر . وما احتج به الفاض ل التقدم ذكره من قيام 
الفان مقام العلم فى الشرعيات ‏ على اطلاقه ممنوع بل هو موقوف على الدليل » وما 
اذعاه من عدم تناول ادلة الطلب لفلانالعدم اشد منما» وكيف لا وي مطلقة كا عرفت 
من حسنة زرارة ورواية السكونى » خرج من ذلك تيقن عدم وجود الماء لاستازامه 
العبث كما عرفت وبق الباتي . 

(الثااث ) - أو نيقن وجود الماء لزمه السعي اليه مادام الوقت والسكنة 
حاصلة سواء كان قربأ او بعيداً , وهل يجوز الاستنابة في الطلب اختياراً ؟ ظاهر 
شيننا فى الروض ذلك ا-كنه اشترط عدالة النائب » وعندي فيه اشكال لان ظاهر 
الأخبار توجه الخطاب الى فاقد الماء نفسه فقيام غيره مقامه فى ذلا يتوقف على الدليل 
نعم أو كان المراد من النيابة نقله ومله اليه فلا اشكال فى جوازه لانه من قبيل طلبالماء 
فى مكزله م نادمه |وزوجتهو حينئذفلا وجهلاشتراط العدالةما ذكره » وامالو كانالمراد 
اما هو الاعماد عليه والوثوق به فى وجود الماء وعدمه حتى اله يقبل قوله فى عدم الماء 
فالظاهر هو ما ذّكرناه , ويأني ما ذكره مم تعذرالطاب بنفسه فانه لا بأس بالاستنابة بل 
يجب ذلك . وفىاشتراط عدالة النائئي وجباناظبرها ذلك مع الامكان , ويحسب لها على 
التقدير يناو قلنا بهفى الأول . ولوناتالطابةرض مطاوب يضر نحاله كالططاب والصائد 
ففي وجوب الطلب عليه لقدرته على الماء او سقوطه والاثتقال الى التيمم دفماأ /اضرر 
وجبان » اختار اولها فى المدارك وثانيها فى المعتبر , وظاهر الروض التوفف وهو 
على طمع من الوجود واذا لم يكن على طمع من الوجود فلا فائدة ف الطلب , . 





س وه الإ صحة الصلاة بالتيمم على تقدير الأخلال بالطلب 4 ج4 
الوقتوالاسقط الطلب قولا واحداً لعدم الفائدة . وهل بقومااظن هنا مقام اليقينفيجب 
الطاب مع انه # قيل نعم والظاهر أن وجبه ما تقدم فى سابق هذا الموضع . والظاهر 
المدم بناء على روابة السكوني التي عليبا مدار كلام الاصحاب فى هذه المسألة وفروعبا 
كا اشر نا اليه انها لتخصيصها الطلب بالغلوة والغلوتين فما اذا ظن الماء أو جوزه » وان 
خصصناها بالتجويز بناء على ما قدمناه اننا فهو أظبر » واما مع تيقن وجود الماء فانه 
خارج عن مورد الرواية إدخولهيت الواحد لماه » وأما على تقدير حسنة زرارة فلاس 
ظاهر لاتجابها الطلب فى الوقت مطلقاً . 

( الرابع ) - لو خاف على نفسه او ماله مفارقة رحله لم يجب عليه الطلب دفمأ 
لاحر ج اللازم من وجوب الطلب والمال هذه » وعلى ذلك يدل ما تقدم من دوايتي 
داود الرقي ويعقوب بن سالم » ويؤيده ما رواء اللي فى الصحيح )١(‏ « انه سأل 
الصادق ( عليه السلام ) عن الرجل عر بالركية وليس ممه داو : قال ليس عايه ان يدخل 
اركية لان رب الماء هو رب الارض فليتيمم » . 

( الخادس ) - المشهور بين الاصحاب أنه لو اخل بالطلب حتى ضاق الوقت 
ثم تيمم وصلى فانه قد اخطأ وصح تيممه وصلاته » اما الخطأ فظاهر لا خلاله بما وجب 
عليه من الطلب » واما صحة تيممه وصلاته فالوجه ان الطلب يسقط مع ضيق الوقت 
وجب على المكلف فى تلك الحال التيمم لانه غير وأجد للماء كم هو المذروض واداء 
الصلاة بتلاك الطبارة وقد فعل وامتثال اللاس يقتفي الاجزاء . وعن الميسوط والخلاف 
عدم صحة ترممه والجالهذه قال فى المعتبر : قال الشيخ لو اخل بالطلب م يصح تدومة 
وبلزم على قوله او تيمم وصلى أن يعيد . وفيه أشكال لان مع ضيق الوقت يسقطالطلب 
وشحم التيمم فيكون مبزنا وأن اسل بالطلب وقت السعة لانه يكون مؤديا فرضه بطبارة 

(1) دوه فى الوسائل فى الباب م من انواب ااتيمم 





ج54 الإ صحةالصلاة بالتيمم على تقدير الاخلال بالطلبغ ‏ دوه 
صحيحة وصلاة مأمور بها » وابلغ منه من كان معه ماء فوهبه أو ارافه . انتعى . 
اقول : من تيع الشبخ في هذه المقالة الشبيد في الدروس حيث قال : ولو وهب الاء او 
اراقه في الؤقت أو ترك الطلب وصلى اعاد . ل-كن لا يخنى ان كلام الشبخ المتقدم ذكره 
وكذا كلام الدروس لا تقيبد فيها بالضيق وان كان اطلاقعا بقتفى الشمول لذلك إلا 
انه مع الخل عليه يشكل بما ذكره في المعتبر فانه جيد وجيه » ولو حمل ذلك على اأسعة 
توجه ما ذكروه من الاعادة لانه مأمور بالطلب مع السعة فاو تيمم وصلى والمال هذه 
كان ما أتى به باطلا ووجب عليه الاعادة بعد الطلب أن كان فى الوقت سعة وإلا تيم 
وصلى مرة أخري , قال فى الدارك بعد نقل كلام العتبر المذكور : ويمكن ان يممل كلام 
الشيخ على ما اذا اخل بالطلب وتيعم مع السعة فارن تيممه لا يصح قطما . انتعى . 
واماما ذكره فى الاروس من انه لو وهب الأء او اراقه فى الوقت وصلى اعاد فلعل 
الوجه فيه ان الصملاة قد وجبت عليه واستقرت في ذمته بطبارة مائية لوجود الماء معه في 
الوقت و-كنه من استعاله وتفويت الواجب من قبل ننس لا يكون عذرا مسوغا للتيعم 
فييجب الاعادة فى الوقت وخارجه . إلا انه على اطلاقه مشكل بل الظاهر ان لحك فيه 
يصي ركفاقد الماء مره جواز التيمم فى السعة بعد الطلب أو وجوب التأخير الى ضيق 
الوقت . واولى بعدم الاعادة ما لو تيمم وصلى آخر الوقت فانه مأمور بالصلاة والطبارة 
وامتثال الام يقتضبي الاجزاء , وأمامع السعة فيحتمل القول فها اذا ود الماء بعد 
ان صلى بتيممه فالسعة بانه يجب عليه الاعادة لتوجه الخطاب اليه ف اول الام بالصلاة 
بطبارة مائية والحال أنه قد ود الماء في الوقت أما مع الضيق فانه لا بتجه هذا الاحمال 
ونقل في المدارك عن المنتهى انه لو كان بقرب المكلف ماء ومكن من استعاله واهل 
حتى ضاق الوقت فصار لو مثى اليه ضاق الوقت فانه يتيمم وفى الاعادة قولان اتربها 
الوجوب » ثم اعترضه بانه يتوجه عليه ماسيق واشار به الى ما قدمه ف .سألة الخل 
بالطلب حتى ضاق الوقت حيث اختار فيه ماذكره الحقق . وهو جيد . بني الكلام 





58 5ه - (( وجدانالاء بعد السلاة في ضيق الوقت والاخلال بامطلب) اج 
فى انه هل ينم باراقته الماه او هبته فى الوقت مع علمه بعدم الماء وان فرضه ينتقل الى 
التيمم ؟ ظاهر الاصحاب ذلك وهو كذل كن اخل بالطلب ممكونه مأمورا بة وهذا قد 
اخل بالطبارة بالماء مع كونه مأموراً بذلك » وكيف كان ليث ان الحسكم غير منصوص 

وان كان الفولالمشبور اوفق القواءد الشرعية فلا ينغي ترك الاحتياط فى المسألة , 
( السادس ) - لو الخل بالطلب وضاق الوقث فتيمم وصلى ثم وجد الماء فيثحل 
الطلب من الغلوات او م اصحابه الباذلين له أو فيهرحله فول يحكم بصحة ما فعل منالتيمم 
والصلاة او يجب عليه القضاء ؟ قولان احدها العدم وهو اختبار السيد في المدارك وقبله 
ال حت قالارد يلي » ووجبه ظاهرمما تقدم فىسابق هذه المسألة قائها من جز ئياتها » والمشهور 
وجوب القضاء استناداً الى ١‏ رواه الشيخ عن أني بصير )١(‏ قال : « سألته عن رجل 
كان في سثر وكان معه ماء فنسيه وتيمم وصلى ثم ذكر ان معه ماء قبل ارك رج 
الوقت #قال عليه ارك يتوضأ ويعيد الصلاة » وانت خبير بان ظاهر الخبر المذكور 
( اولا) ‏ انما هو النسيان وهو اخص من المدعى . و ( ثانيا ) - أن تيممه وقم فيالسعة 
وهو خلاف المنروض فىكلامهم » والعجبان شيخنا الشبيد الثاني فى الروض حيث قيد 
اطلاق عبارة المصنف يضيق الوقت قال واما قيدنا المسآلة بالضيق تبما للرواية وفتوى 
الاصحاب . والرواية كا ترى- صربحة فيالسعةو ليس غيرهافىالمسألة . و( ثالثا) ب انه 
قد صرح يانه لو تيهم فىالصورة المذكورة حال السعة بطل تيممه وصلاته وأن لم يجد المأء 
بعد ذلك » قال لخالنته الامى وان جوز نا التيمم مع سعة الوقت بعد الطلب . انتعى . 
ولريب ان هذا مداولالخبر المذكور كاعرفت . ثمقال : واعل ان الاصل يقتضي عدم 
وجوب اعادة الصلاة مع مراعاة التضيق وان اساء برك الطلب لايجابه الانتقال 
الى طبارة الضرورة ؛ لسك لا سبيل الى رد الحديث المشبور وتخالنة الاصحاب . وفيه 


() دواه فى الوسائل فى اباب غ؟ من ابراب التيمم 





ج14 لإمن ني الماء في رحله وصلى بالتيمم ) 0 بيهلا 
ما عرفت من أن الخبر ظاهر بل صريم فى السعة » وبه يظبر ان الاظبر هو القول بعدم 

الاعادة فى السألة اللذكورة » وما ادعاه ايضًا من التقبيد فى كلام الاصحاب محل نظر 
لاعرفت في عبارة الشيخ من الاطلاق وكذا عبارة العلامة الني ارتكب الاقيبد 
فيبا . واللّ العالم . 

( السابع ) - قال ف المعتبر : لو نسي الاء فى رحله وصلى بالتيمم أجزأه وهو 
اختيار عم الهدى ... وقالالشيخ اناجتبد وطلبلم يعد وإلا اعاد» لنا أنه صلى بأيمم 
مشروع فلا يازمه الاعادة » ولان النسيان لا طريق الى ازالتهفصار كهدمالوصلة » الىان 
قال : وفي روابة أني بصير عنالصادق ( عليه السلام ) )١(‏ د يتوطأ ويعيد » وفيسندها 
عا بن عيسى وهو ضعيف فعي أذن ساقطة . انتهى . وقال فى الذكرى : ولو نسي 
الماء اجزأ عند الرتضى لعموم « رفع عن امتي الخطأ » (؟) والشيخ يعيد ان لم يطلب » 
لهذا الخير » وضعف بعمّان بن عيسى . وقول الشبخ اقرب للتفريط . والشبرة تدفع 
ضعف السند . انتهى . اقول ؛ التحقيق عندي ان ظاهر الخبر الشار اليه هو الاعادة فى 
صورة النسيان مع سعة الوقت مطلقا طلب أو لم يطلب » والواحب العمل به وضعقه 
باصطلاحهم جور بالشبرةتما ذكره في الذكرى واخبار الطلب يجب مخصيصها بالجهر 
الذكور » ونه يظبر ضعف ما اختاره فى الذكرى ايضأكا ضعف ما اختاره في امعتبر » 
نعم أو كان الذكر حال الضيق فالمنيجه الاجتزاء با فمل كا تقدم وهو خارج عن مورد 
الخبر كما عرفت . واما قوله في العتبر : لنا ‏ انه صلى بتيمم مشروع » فان اراد ولف 
حال السعة فبو مجرد مصادرة : وان اراد في حال الضيق فهو صحيح لا سلف. 

( الثامن ) -- لو كان معه ماء قاراقه قبل الوقت او مى بعاء فلم بتطبر قبل الوقت 
والحال انه لا ماء ثئمة تيمم وصلى ولا اعادة عليه اجماعا كا في النتعى » ولو كارك ذاك 





(1)ض 5ه 
(م) روماه فى الوسائل فى الباب .م من الخال في الصلاة وم من جباد النفس 





س يه 0 لم نكن الماء موجودا عنده فاخل باستعاله ) ج؛ 
بعد دول الوقت فقد عرفت مما تقدم أنه كذزك وآن علم باستمرار الفقدان » لاله صلى 
صلاة مأموراً بها بتيهم مشروع وقضية اءتثال الاس الاجزاء » والمحقق فى المعتبر ذكر 
المي الذكور ول ينقل الخلاف فيه إلا عن العامة )١(‏ وهو مؤذت يدعوى الاجماع 
عليه » وقطم الشبيدف الدروس والبيان بوجوب الاعادة هنا للتفر يط وقد سيق ثقل عبارته 

من الدروس ء وأحتمل ذلك ف التذكرة . 

( التاسع ) - اختلف الاصحاب فما لو كان اماه موجوداً عنده قاخل باستعاله 
حتى ضاق الونت عن استعاله فبل ينتقل الى التيمم ويؤدي او يتطهر بلاء ويقضي ؟ 
قولان ؛ اختار ولا العلامة فى النتهى لقوله ( عليه السلام ) فى صحيحة ماد بن عمان(؟) 
هو مئْزلة اثاء » واما يكون عيزلته و ساواه فى احَكامه » ولا ريب في انه لو وجد 
إلاء ويمسكن من استعاله وجب عليه الاداء فسكذا ما لو وجد ما ساواه » قال فى الدارك 
بعد ثقل ذلك : قلت ويدل عليه لحوى قوله ( عليه السلام ) في صحيحة الحلي (©) : 
و ان رب الاء هو رب الارض » وفي صحبحة جميل (4) 9 أن الله جمل التراب طبورأ 
كا حمل الماء طبورا » وهذا القول لا يخاو من رجحان » ولا ربب ان التيمم والاداء 
ثم القضاءبالطبارةالمائية حو ط . انتهى واختارثانيها ا محقق فىالمتجرحيث قال : من كان 
اناه قري منه ونحصيله ممكن سكن مع فوات الوقت او كان عنده وياستعاله يفوتم جز 
التيمم وسعىاليه لانه واجد . انتهى . وهو اختبار السيد فى المدارك حبث قال بعد فرض 
السألة:فبل بتطبر وبقضي اويتيمم ويؤدي ؟ قولان » اظبرها الاول وهو خيرة الصنف 
فالعتير لان الصلاة مشر وطة بالطبارة والتيمماعا يسوغ معالعجز عن استعيال الماءوالحال 
ان التكلف واجد للماء متمكن مى'_ استعاله غابة الامى ان الوقت لا يتسعم لذاك وم 
ب تكون ذلك مسوغا لاتيمم . انتعى . قال فى الروض : وفرق الحقى الشبيخ علي بين 

(و) تقل الخلاف فى المغنى ج ١‏ ص ١4١‏ عن الاوذاعي () ص م4١‏ 
(م) ص 4ه؟ (4) ص ١1417‏ 





3 ( من كان اماء موجوداً عنده فاخل باستماله 4 يفلا سم 
ما لو كان الاء موجوداً عنده يحيث مرج الوقت لو استعمله وبين من كان الاء بعيداً 
عنه حيث أو سعى أليه خرج الوقت فاوجب الطهارة المائية على الاول دور الثاني 3 
مستنداً الى انتفاء شرط التيمم وهو عدم وجدان الاء في الاول وعدم صدق الوحدان 
فى الثاني , ثم اعترضه فقال : وانت خبير بان الراد وجدان اماء في ياب التيمم وفيالا بة 
فملا أو قوة » ولهذا جب علي الفاقد الطلب والشراء لصدق الوجدان » ولو كان اأراد 
الوجدان بالفمل ل جب عليه ذلك لانه تعالى شرط فى جواز التيمم عدم الوجدان » فلا 
ينم حينئذ ما ذكره من الفرق لصدق الوجدان ف الصورتين بالمعنى العتبر شرعا » فلابد 
من السك باتفافها اما بالتيممك ذه الصف أو بالطبارة المائية كا ذكره احقق . انتهى 

كلاه . وهو جيد وجيه . 

افول : والتحقيق عندي فى هذه اأسألة هو ما ذهب اليه العلامة مرى وجوب 
التيهم والاداء فانه هو الأقرب الىالانطباق علىالقواعدالشرعية (اما اولا) -- فلظواهر 
الاخبار الي احتج بها العلامة وهذا قال فيالدارك بعد ان ايدها بها ذكره : وهذا القول 
لا خاو من رجحان . و( أما ثانا  )‏ فلانه لا من ان الكلف مأمور بالصلاة ىوقتها 
انة ورواية » غابة الاهس انها مشر وطة بالطبارة المائية ان أمكنت وإلا فبالترابية لما 
دلت عليه الآية والاخزار ااستفيضة » وحيث انه لم يتمكن منالائية هنا لاستازام استعالها 
ارت ا ا ار بلي اليه خروج الوقت فانه 
يتيمم اتفاقاً كا تقدم . و( اماثالثا  )‏ فلانه لاريب ان مشروعية التيمم ابما هو 
للمحافظلة على | يقاع الصلاة فى وقتبا وإلا كان الواجب مع ققد الماء او تمثر استعاله تأخير 
الصلاة عن وقنها الى ان يتمكن من استماله فيقضي الصلاةكا هو مقتضى كلام هذا 
القائل والمعاوم مركن الشرع خلافه » وحينئذ فجرد وجود الاء في الصورة الفروضة 
مع استازام استماله خروج الوقت فى حكم المدم ‏ و بذلك يظير أن قوله في الدارك انهل 
شت عل انل لوقك متنا د لاع اكنال رار الشارع اولا 





.وم 0 لمن وجد من الاء مالا يكفيه لطبارة» 4 اج 

وبالذات انما هو الى الصلاة والانيان بها في وقتها ونظره الى الطبارة بالماء أعا هو ثارن 
وبالعرض حيث انها شرط طا فكيف بقدم ما.هو بالعرض على ما هو بالذات مع ان 
الشارع قد جعل له عوضا عنه تأكداً للمحافظةعليها فيوقتها : وكيف لا يكون عدم انساع 
الوقت ٠سوغا‏ للتيهم والعلة فى مشر وعيته اتما هو الحافظة على الانيان بالصلاة فى وقتها 
ا عرفت واعله لهذا الوجه لم يعد في المسوغات قانه حيث كان هو الاصل فيمشروعية 
التيسم | كتفي بذك عن عده فى السوغات » ويف كان فانه وان كان ما اخترناه هو 
الانمي بالقواعد الشرعية لأؤيدة بما تقدم من تلك الأخبار الروية إلا اله حيث كانت 
السألة عارية عن النصوص على الخصوص فالاحوط بعد الصلاة بالنيمم اداء اعادة الصصلاة 
بالطبارة المائية فضاء . 

ثم اله لا فى عليك ان هذا البحث كا يجري في هذه السألة تجرى ايضما فمسألة 
عدم انساع الوقت لازالة النجاسة عن السائر الذي لا يجد غيره » وكذا #صيل الساتر 
اذا توقف على زمان ينوت به الوقت » فبل يصلي بالنجاسة فى الاولى وعاريا فى الثانية 
في الوقت اداء أو يقدم ازالة النجاسة اولا وكذا محصيل الساتر ثم يصلي قضاء ؟ القولان 
التقدمان » واما ما ذكه الحقق الثاني من التفصيل فقد عرفت با قدمنا نقله عن الروض 
انه غير واضح السبيل . 

( العاشر ) - لو وجد من الماء مالا يكفيه لطبارته فالظاهر أنه فى حم العدم 
وضوء كان او غسلاء ولسبه ف المنتعى الى علمائنا موذنًا بدعوى الاجماع عليه ونحوه 
فيالتذكرة » ولم ينقل الخلاف فيالمعتبر والمنتعى والتذكرة فىهذه المسألة إلا عنالعامة(١)‏ 
وقال فى الروض ؛ وربما حكى عن الشيخ فى بعض اقواله التبعيض وهو مذهب العامة . 
وقطم العلامة في النباية بان الحدث لو وجد من الماء مالا يكفيه اطبارته ل جب عليه 
استماله بل :تيمم » وأحتمل فى الجنب مساواته لللحدث ووجوب صرف الماء الى إبض 





ج14 ( من وجد من الاء مالا يكفيه لطبارته 4 اس اعم 
اعضائه لحواز وجود ما تكل به الطبارة : قال والموالاة ساقطة هنا مخلاف الحدث » 
واحتمل ذلك شيخنا اليهائيفى اليل المنين ايضا . 

اقول : والظاهرهو القول المشهور للاخبارالمتكائرة » واستدل على ذاثايضا بقوله 
عز وجل( فلم جدوا » وقدتقدم الكلام فى ذلك فيصدر الباب فيتفسير الآيةالمذكورة » 
والأظبر الرجو عفىذقك الى الاخبارفائها صربحةالدلالة فى المدعى » ومنهبا ‏ ما رواهالشيخ 
فى الصحيح عن تمد بن مس عن احدها ( عليها السلام ) (1) 2 فيرجل اجنب فسفر 
ومعه ماء قدر ما توا بد قال يقيمم ولا بتواً © وما رواه في الفقيه فى الصمحيح عن 
عبيدالله بن علي اللي (؟) د انه سأل ايا عبدالله ( عليه السلام ) عن الرجل يجنب ومعه 
قدر ما يكفيه منالماء لوضوء الصلاة أبتوضأ بالماه أويتيمم ؟ قال لا بل يقيمم ألا ترىانه 
انما جعل عليه نصف الوضوه » وعن مد بن ران وجميل بن دراج فى الصحيح (5) 
انها سألا ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن امام قوم اصابته جنابة فى السفر وليس ممه 
من الماء ما يكفيه اسل أيتوضأ بعضهم ويصلي بهم ؟ فقال لا ولكرن يتيمم الدب 
ويصل بهم ذانالله عز وجل جمل التراب طبوراً »ورواه الشبخ فى الصحيح مثله (5) إلا 
اله ترك د بعضم » وهو أظبر فى الاستدلال » وما رواه الشيخ عن الحسين بن 
الي العلا (ه) قال : « سألت اباعبدالله ( عليه السلام ) عن الرجل يجنب ومعه من الماء 
بقدر ما بكفيه لوضوء الصلاة أيتوضأ بللاء أو شيمم ؟ قال يقيمم ألا ترى أنه جعل عليه 
نصف الطرور © ورا لاح من خبري الحلي والحسين بن ابي العلاء آن من احدث 
بالاصغر بعد تيممه عن الجنابة فان الواجب عليه هو التيمم بدلا ع نالجنابة ما هوالمشبور 
لاعن الاصغر يا هو قول المرتضى » إلا انه يمكن تخصيص الخبرين المذكورين بكون 
السؤال فيها عن هذا الحم بعد الجنابة يا يؤنس به التعليل المذكور من قوله ( عليه 
السلام ) د ألا ترى انه انما جمل عليه نصف الوضوء »كا فى الاولى او 9 الطبور » ؟ 
07 (()و(ب)د (ع) و(؛) وزه)دداءف الوسائل فى اباب عم من ابواب التيمم 





»5 # الإمن وجد من الاء مالا يكفيه للطبارة إلا بالمزج بالمضاف © ج ؟ 
فى الثانية » فان الظاهر ان منشأ هذا السؤال ان السائل نوه افضلية الوضوء على التيمم 
لسكونه طبارة مائية مقدورة للجنب سابغة على الأعضاء فيحصل بها استباحة ما حصل 
بالثيهم الذي هو مخصوص بعدم وجود الماء او عدم امكان استعاله » فاجابه ( عليه 
السلام ) بان الواجب عليه شرعا لرفم حدث الجنابة فى الحال المذكورة انما هو التيمم 
لانه سبحانه بعد تعذر الماء للغسل وجوداً او اسثعالا نقله الى التيمم لطفا به وكرم) كي 
دلتعليه ايةالتييم المتقدمةوقولهتعالى : « ما يريد الهليجم ل عليم من حرج ... الآية» 
ألا ترى أنه لمزيد لطفه وعنايته اما جعل عليه نصف الوضوء يعني مسحالمغسول منها ومي 
ثلاثة دون الممسوح منبا وهي الثلاثة الاخرى والوضوء :مس كب من اعضاء ثلاثة مغسولة 
واعضاء ثلاثة ممسوحة . وان خبير بان ما ذكرنا من الكلام في هذه المسألة متجه فما 
اذا كان مكلفاً بطبارة واحدة فلو كان مكلف بطبارتين كالوضوء والغسل بناء علىالمشهور 
في عسل الحيض والنفاس ونحوها ءن وجوب الوضوه ممه فانها لو وجدت ما يكني 
للوضوء دون الفسل توضأت عن الاصغر وتيممت بدلا من الفسل » وبذلاك صرح 
جملةٌ من الأصحاب » واو وجدت ما يكني لاغسل خاصة قدمته وتيدمت عن الحدث 
الأصغر » ويحتمل التخبير هنا لانها فرضان مستقلان إلا ان الأحوط الاول . ثم انه 
ليخن ايض ان هذا السك آت فيا لو تضرر بعض اعضائه بالفسل أو كان بعض 
اعضائه يجا ولا يقدر على طبارته بالماء فانه يقيمم ولاحجزئه تيمم بعض وغسل بعض » 
لان الطبارة عبادة شرعية «وقوفة على التوظيف من الشارع والذي علم منه أما الماء فى 
اججيع او الثراب فى اميعولم يرد عنه التبعيض » ونقل فىالمعتبر عن |اشبخ فالمبسوط 
والحلاف انه قال : ولو غسلها وتيمم كان احوط . وهو ضعيف لما عرفت . 

( الحادي عشر ) - اختلف الاصحاب فى من وجد من الماء ما لا يكفيه 
لاطبارة إلا بمزجه بالمضاف على وجه لا يسلبه الاطلاق قبل يجب المزج والطبارة به ام 
يجوز له ترك المزج والانتقال الى التيمم ‏ فذهب جمع من المتأخرين : منهم - العلامة 





جح ( دوران الام بين الطبارة المالية وازالة النجاسة )4 م ب 
ني الحلاف هنا على الحلاف المتقدم فى معنى الآبة » فان فسر ناعدم وجود اماء بالقول 
الثاني المتقدم وهو كون المكاف غير واجد للماء بان يكون فى مكأن لا ماء فيه فالمتجه 
قول الشيخ بالانتقال الى التيمع اله يصدق على هذا من حيث ارث اماه لا يكفيه 
للعابارة أنه غير واجد للماء فيصيرفرضه التيمم » وأنقلنا أنالمراد بعدم وجدان الماء أما 
هو عدم الةسكن منه كا تقدم فى القول الأول فللتجه ما ذكره العلامة اصدق ال#سكن 
المج كصدقه بالسعي والطلب وبعض الحققين بنى الفولين المدكورين على ان الطبارة 
بالماء فى الصورة المفروضة هل هو من قبيل الواجب المطلق فيجب المزج أذ مالا ثم 
الواجب المطلق إلا به وهو مقدور فبو واجب او انها واجب مشروط ووجود الاء 
ونحصيل مقدمة الواجب المشروط غير وأجب 7 وذد تقدم البعث فى هذه المسألة 
مستوفى فى باب الماء المضماف وببان ما هو الحق الختار من القولين المذكورين . 

( الثاني عشر ) قد صرح الأمحاب بأنه لو كان على بدن المصلى أو نويه 
نجاسة ومعه من لما ما لا يكفيه إلا لازالةالنجاسة اوالظبارة فانه يجب تقديم ازالةالنجاسة 
والظاهر ان الحك بذلك اتفاقي عندم كا صرح به فى اممتبر والمنتعى والتذكرة » 
وعلل بان الطبارة المائية لملابدل وهو التيمم مخلاف ازالة النجاسة فيجب صرفه اليه 
وللنيمم جمما بين الحقين . وانت خير بان لقائل ان يقول أرن الشارع قد قيد جواز 
التيمم يعدم وجدان الماء والماء فى الصورة المفروضة موجود » وزعم البدلية على اطلاقه 
ممنوع اذغاية ما ينهم من الأخيار ثبوت البدلية معفقد الماء بالكلية او التضمرر باستعاله 
وكل مثها مفقود فى محل النزاع » على ان دعوى البدلية معارض بتجوبز الشارعالسلاة 
ف الجاساقع تر ازالتها أو عاريا على الخلاف فى المسألة : وتقديم احدها فى استعال 
هذا اماه الموجود على الآخر يحتاج الى دليل » ولا اعلم لم دليلا وراء الاجماع المدعى 
والائياد عليه لا ؤلو من مجازفة كا قدمنا القول فيه فى مقدمات اللكتاب 2 وهؤلاء 





لاخ لد وجدان الدن لشراء الماه وفقدانه ) ج14 
المدعون له قد طمنوا فيه فى غير موضع من كتبيم الاستدلالية وان استسلقوه في أمثال 

هذه المقامات 6 نعم أو علم دخول اقوال .تقدمي الاصحاب من ارباب النصوص فى هذا 
الاججاع لم ببعد الاعياد عليه . و بالجلة فاللسألة لعدم النص لا مخلو من اشكال والاحتياط 
فيبا واجب عندي على كل حال بان بتطبر بلماء ويصلي بالنجاسة ثم يعيد في الوقت 
او خارجه بعد الشسكن من الماء لازالة الننجاسة . ثم انهم قد صرحوا أيضًا بان ما ذكر 
0 الس المذكور وهو وجوب تقديم ازالة انعجاسة والتيمم تخصوص يوجود ما يقي.م 
به وإلا وجب الوضو . بذلك الماء والصلاة بالنجاسة . وهو ثما لا اشكال فيه على القول 
المذكور . وصرحوا ايض بتفييد اليم بالنجاسة الغيرالمعفو عنها وبكونااثوب لوكانت 
النجاسة فيه مما يضطر الى لبسه . والجيع مما لا اشكال فيه . واه العام . 

(المسألة الثانية ) - في عدم الوصلة اليه والكن منه والبحث هنا يق فى 
موأضم ثلاثة : 

( الاول ) - قد صرح الاصحاب بان من عدم القن فهو كر عدم الماء » 
وكذا ان وجده بثمن يضر بحاله يممنى انه ليس للمكلف مال يقوم بذلك من غير تطرق 
ضرر اليه ونقصان فى ماله ؛ وقيل ان المراد ضمرره فى امال يعني حال الشراء وان ل 
يضر به فى اكآل » واما اولم يثرتب عليه الضسرر باي المعنيين اعتبر فانه يجب الشراء 
عندثم وان زاد على قبمة المثل اضعانا اذ المناط ماهو الغرر وعدمه ؟ا عرفت . 
ونقل عنان المنيد الانتقال ال ىالتيمم هنا وعدم وجو بالشراء متى كان غاليا وانهيصلي 
بتيممه ثم يعيد يعد وجود الاء . 

اقول : ( اما الاول ) مر هده المذكورات فلا اشكال فيه أذصدق عدم 
الوجدان فيه ظاهر . و ( اما الثاني ) فاسئده ف المعتبر الى فتوى الاصحاب » واستدل 
علبه بان من خشي من اع أذ ما تجحف به لم يجب عليه ال.عي وتعريض الال لاتلف 





اج ( وجدان الون لشراء الا؛ ) 7 7لا ل 





وأذا ساغ التي.م هاك دفما اضرر ساغ ل هنا » وبرواية يعقوب بن سام )١(‏ قال : 
سألت ابا عبدالله ( ءايه السلام ) عن الرجل لا بكون .عه ماه وللاء عن مين الطريق 
ويساره غلوتين أو نحوها 7 قال لا امه أن يغرر بنفسه فيعرض له لص او سبع » قال 
فى الدارك بعد نقل ذلك : وهو حسن ويؤيده عموم قوله تعالى : 8 وما جءل علي ل 
اللدين منحرج »؛ )١(‏ وقوله مز وجل : 2 يريد الله باليسر ولا بريد بك العسسر»(م) 
و :اما الثالث ؛ فاستدلوا عليه بصحيحةصفوان (4) قال: ه سألت ابا الحسن(عليه السلام) 
عن رجل أحتاج الى الوضوء لاصلاة وهو لا بقدر على الاء فوجد قدرما يتوضأ به يمامة 
درم او بالف درثم وهو واجد لما يشتري ويتوضا او يتيمم + قال لا بل يشئري قد 
أصابني مثل هذا فاشتريت وتوطأت وما يشترى بذلا مال كثير » ورواه فى الفقيه 
مرسلا عن الرضا ( عليه السلام ) (ه) اقول ؛ والأي وقفت عليه زيادة على هذا الخبر 
مأ رواه العياشي فى تفسيرد عن الحسين بن أبي طلحة )١(‏ قال : 2 سألت عبداً صالحا عن 
قول الله عز وجل :2 اولامسم النساء فلم مجدوا مأء فتيمموا صعيداً طيبأ © (/) ما حلة 
ذلك فان لمتجدوا بشراء ار بغير شراء ان وجد قدر وضوء مائة الف او الف وم بلغ 
قال : ذلك على قدر جدته » ومافى دعام الاسلام (4) حيث قال : « وقلوا ( علييم 
السلام ) فيالمسافر اذا لم يجد الاء إلا موضع مخاف على نفسه أن مغى في طلبه من لصوص 
او سباعاو ما نخاف منه التلف والهلاك بقيمم ويصلي . وقالوا ( عليهم السلام ) فيالمس'فر 
يجد الماء بثمن غال أن يشتريه اذا كان واجداً دنه فقد وجده إلا أن يكون في دفعه ان 

8 المروية فى الوسائل فى اباب م منابواب الترهم‎ )١( 

(0) سورة الج ٠‏ الأية بان رك) سورة البقرة . الآية م١‏ 

(؛) دزه) د(>) داه فى الوسائل فى الباب ١+‏ من ابواب التيمم 

(ب) سورة النساء الأية مج وسورة المائدة . الآية .م 

(م) دداء في مستدرك الوسائل فالباب ١‏ و. ,من ابواب التيمم 





ا ( وجدان الّن لشراء الماء) اج 

ما نخاف منه على نفسه التلف ان عدمه والعطب فلا يشريه ويقيمم بالصعيد ويهلي » . 

اقول : لا يخنى ان ما استدل بها حقق فى العتجرعل القسم الثاني لا يخاو من نظر وان 
استحسئه في المدارك . اما قوله : « من خشي من اص اخذ ما تجحف به ... الخ 6 فهو 
مع كونه لا دليل عليه لا مخرج عن القياس » فان ورود ذلك على تقدير تسليمه فىالسعي 
الى تحصيل الماء لا وجب انسحابه الى الشراء سيا مع عموم الصحيحة النقولة فى كلامهم 
والخيرين اللذين اردفناهما بها » واما الاستناد الى الرواية فكذاكت ايضاء لان موردها 
طلب اماء فى ألغاوات وهو خارج عن محل السألة وحمل ما تحن فبه على ذللك لا يخرج 
من القياس » وبالجلة فان الأخبار التى نقلناها في السألة عامة للصورة الثانية والثالئة » 
حث أن ظاهرها وجوب الشراء ما وجد لون قليلاكان ا وكثيراً » والظاهر انه الى 
مامكنا ذهب الرتضى على ما تقله في المتبر حيث قال : « واذا لم يوجد إلا ابقياعا 
وجب مع القدرة وان كثر الو » كذا قال عل المدى ؛ وقيل مالم يتضرر به فيالال 
وهو أشيه 6 ثم استدل على الاول بانه واجد للماء ضرورة قدرنه عليه بالمّن الوجود » ثم 
اورد رواية صفوان الى ان قال : واما الثاني وهو اشتراط عدم الضرر الحالي فهو اختيار 
الشيخ » ثم نقل قول ابن المنيد الآني الى ان قال : وقال الشيسخ فى كتبه كبا لا يجب 
شراؤه اذا كان مضراً فيالحالوهو فتوى فضلائنا وفتوىفقباء الجبورعواكا قلنا أنه أشيه 
لان مره جشي ... الى اخر ما قدمناه من نقل دليله . وانت خبير بان ظاهر أطلاق 
اأرتغىهوما ذكرناه » وتقييدثم بالضرر المذكور فىمقا بلَاطلاقه شاهد لما ندعيه . وهذأ 
الضرر الذي قيدوا به لا يخاو .ن اجمال » نهم يمكن التقييد بها دلت عليه روابة الاعاتم 
من أله متى استازم دقع الملل خوف التلف على نفسه والعطب فانه يجب الانتقال الى 
التيمم » ويؤيده ما دل على نني احرج فيالدين وارادةاليسر دونالعسر وسعةالحنيقية(1) 
وه أمامادل عل ق احرج والعسر اتن اللتقدتان ص ودم اما ماحل على 
سعة الحشيفية فروى السيوطي فى الجامع الصغيدرج ص و١٠‏ قوله (ص) : ١‏ لمت حب 





ج14 ( وجدان الدّن لشراء الماء ) ايا ل 
ونحو ذلاك » وحينئذ فان أريد بالضرر الذكور في كلامم هو ما ذكر ناه قالحق ماذكره 
فى العتبر وتقله عن الشيخ وانباعه » واناراد غير ذلك فالحق ما ذكره الرتضى . وبالجلة 
قان هذا الضرر المذكور فى كلامهم الذي سوغوا معه التيمم دون الشراء غير «نقح ولا 
مين ؛ فرعا ظبر من عض العبارات أنه عبارة عن خوف قلة الال خصوصاً عند من بقيد 
بالحال الحاضرة ء قال في الذكرى بعد الاشارة الى مضمون صحيحة صفوان : هذا مع 
عدم الضرر اللي او التوقم فى زمان لا يتجدد له مال عادة أما معه فلا : وكذا لو 
اجحف اله لاحرج . وظاهر اطلاق جملة من العبارات يقتضي عدم الفرق بين الهحف 
وغيره فانه ينتقل الى الشراه » وقبده فى الذكرى كا سمعت ومثله العلامة في التذكرة 
بعدم الاجحاف بالمال وان كان مقدوراً لاحرج . وفيه منع فان ظواهر الأخبار التقدمة 
ترده » وبالجلة فالمسألة لا تخاو من شوب الاشكال لعموم النصوص التقدمة وغاية مايمكن 
استثناؤه منها بالادلة العامة من خارج هو الصورة الني ذكر ناها ودل عليها الخبر المتقدم , 

واماما تقل عن إن الجنيد مز الاتقال الى التيمم فى الصورة الثانة وعدم 
الشراء فقيل فى الاحتجاج له : أن خوف فوات المالاليسير بالسعي الى الماء يجوز للتيمم 
فكيف يجب بذل الكثير على هذا الوجه فيه : ولتساوي الم فى تضيبع المال 
القلبل واللكثير و كفر مستحله وفسق غاصبه وجواز الاقم عله . واجيب عن ذلك 
بالفرق بين جميع ما ذكر وموطع التزاع بالنص , وبالمنع من مساواة ما يبذله المكلف 
باختياره وبين ما نبب مله قبراً لا في الثلي مرء_ أزوم النضاطة والاهانة الموجبة 
لاغرر يلاف الاول لان الفرض اثتفاه الغمرر فيه . وربما اجيب بالْرق بين الامصرين 
بالعوض والثواب ؟ءنى أن اللازم من الفرع اعا هو الثواب لانه عبادة اختيارية مطلوبة 
لي ٠...‏ : ررواذ اخظيب ل كارن بغداد ج ب ص .م وروى الكليى 


فى فروعالسكانى ج + ص +.ه من حديثقوله دص ء : «لم يرسلى الله بالرهبائية ولكن 
يعثنى بالحشفية السبلة السمحة » . 





س ه؟ س ( من منعه الزحام وم الجعة أو عرفة من الخروج للوضوء ) اج 4 
الشارع وهو اشعاف ما دفع واللازم فى الاصل انما هو العوض وهو مساو لما اخذ منه 
فلايم القياس واستضعفه في الذكرى استناداً الى انه اذا ترك الال لابتغاء الاء 
دخل فى حيز الثواب , وزاد عليه في الروض بعد استحساله بانه يجمم له حينتد بين 
العوض والثواب وهو اعظم من الثواب وحده . وبالجلة فالاولى هو الاستناد فى الفرق 
الى النص مع قطم النظر عن الطمن فها ذكره بانه لا يخرج عن القياس كا قدمنا ذكره 
فى السكلامعل كلام العتبر . 

( للوضع الثاني ) - فقد الآلة التي بتوصل بها الى المامكا اذا م ببثر أو شغير 
نهر و يتمكن ءن الوصول الىالاء إلا بمشقة او تغر بر بنفسه ولا اله معه للاغتراف فانه 
يكيم : قال في امنتهى : وهو قول علمائنا اجمع . اقول ؛ ويدل عليه مضًاا الى الاجاع 
المذكور الؤيد ايض فى الحرج فى الدين (1) ما رواه الصدوق في الصحيح عن الحسين 
ابن سعيد عن عبيد الله بن علي الأبي (0): دانه سأل الصادق ( عليه السلام ) عن الرجل 
يمر بالركية وليس معه دلو ؟ قال ليسعايه أن بدخل الركية لان رب الاء هو ربالارض 
فليقيمم » وما رواه الشيخ فى الصحبمح عن عبدالل: بن ابي يعفور وعنبسة بن «صعب 
جمبعا عن ابي عبدالله ( علبه السلام ) (") قال : د اذا اتيت البثر وانت جنب ولم جد 
داواً ولا شيثا تغر ف به فتيمم بالصعيد فان رب الاء هو رب الصعيد ولا تقع في البثر 
ولا تفسد على القوم ماءهم » وما رواه ثمة الاسلام فىالحسن عن الحسين بن أبي العلاء () 
قال : د سألت اباعبدالله ( عليه السلام ) عن الرجل بر بالركية وليس ممه دلو ؟ قال 
ليس عليه ان ينزل الركية ان رب الماء هو رب الارض فايتيمم » . 
( الموضم الثالث  )‏ قد صرح الشيخ بان من مئعه الزحام يوم الجمة أو ,بوم 
عرفة عن الخروج لاوضوء تيبم وصلى ثم اعاد » والاصل فى الحم المذكور مارواه 
(؟) (ع) د(ة) دماه فى الوسائل في الباب م من ابواب التيمم 





اج ( من منعه الزحام .وم الجبعة او عرفة من الخروج لأوضوه) لخر سه 

الشيخ عنالسكوني عن حعفر عنابيه عن علي( عليهم السلام ) )1١(‏ « انه سئل عزرجل 
يكون فى وسط الزحام يوم الججعة او«وم عرفة لا يستطيع الخروج من امسجد من كثرة 
الناس 7 قال يتيمم ويصلي معبم ويعيد اذا انصرف 6 وعن سماعة في الوثق عن الصادق 
عن أبيه عن علي ( عليهم السلام ) (؟) د أنه سل عن رجل يكون فى وسط الزحام بوم 
الجعة أو بوم عرفة ذاحدث اوذ؟ انه على غير وضوء ولا يستطيع الخروج مر كثرة 
الزحام ؟ قال بتيمم ويصلى معهم ويعيد اذا انضرف » والح بالانتقال الى التيحم فى 
الصورة المذكورة مما لا خلاف فيه فما اعلم وانما الكلام في الاعادة » وظاهر كلام 
الشيسخ ومن تبعه وجوبها وكذا نقل عنابن الجنيد » وقد استشكله جملة مرك محققي 
المتأخربن و متأخر بهم بان الام يفتضي الادزاء, وقد ادى الصلاة بتيمم صحيح 525 
امس فلا تتعقيه الاعادة , ومن اجل ذلك حماوا الام بالاعادة على الاستحباب ا مي 
القاعدة المطردة عندم فى جميع الاواب . 

اقول : والتحقيق عندي فى هذه المسألة هو ان يقال لاريب ان الجعات 
والجاعات فى وقتبم ( علييم السلام ) انما كانت للمخالنين والصلاة المذكورة فىالخبرين 
ابما هي معبم وذلك المحدث لا يمكنه الخروج لازحام ولا ترك الصلاة معهم للتقية فلذا 
بعيك حيلئد والوقت غير مضيق » وذلك لان هذا الزحام المانم اغا هو باجماعيم ف 
الجامع فتى فرغوأ من الصلاة وتفرقو| وخرج هو معبم اعاد صلاته » وهذا لا اشكال 
فيه . وأما ما ذكره:فالمعتبر - حيث قال : من احدث فى الجامع يوم الجعة ومنعه الزحام 
عن الخروج نيعم وصلى لان وقت الجممة ضبق والتقدير تقدير عدم الكن من الخروج 
ومن الماء فيج يهالتيمم » وهل إعيد « الوحهلا : لانه صلى صلاة مأموراً بها مستجمعة 
الشر انط حال ادائها فتكون مجزئة . وقال الشييخ بعيد وكذا قال ابن المنيد » ورما 

)0 رواه فى الوسائل فى الباب م من ابواب التيمم 
)0 رواه فى الوسائل فى الباب 6 من اواب التيمم 





سس لي ل ل( من منعه الزحام يوم الجعة أو عرفة من الخروج للوضوء ) ج14 

كان تعويله عليرواية السكوني . ثم ساقالرواية وردها بضعف السند ‏ ففيه ا نالروابتين 
التين ها المستند فى هذه المسألة قد اشتملتا على يوم اللجعة ويوم عرفة ٠‏ وفرضه السألة 
على ما قرره من ضيق وقت يوم الجعة وأن تم له فى يوم الجعة إلا انه لا بم له في يوم 
عرفة لان المراد بالزحام بوم عرفة يعني فصلاة الظيرين في مسجد عرفة ووقت الظهربن 
غير مضيق فلا بتمشى ما ذكره فيه » على ان الحق ‏ يا عرفت ان الصلاة انما هي مع 
جماعة الحا لفينالذين ممارباب الجءات والجاعات فىااصدر السايق سيا في المواضعالظاهرة 
المكشوفة كبرفات ونحوها » ولاربب ان القندي بهم من الشيعة لا يصليها جمعة وأنما 
يصليها ظبراً » فلا ينم التفريب الذي ذكره من أن وقت الجبعة ضيق » وبالجلة فانه على 
ماذكر نا لا اشكال يحمد املك المتعال ( فان قيل ) : أن مقتضى ما ذكرتم من الصلاة 
تفية مع سمعة الوقت هو عدم صحة الصلاة فلماذا امس ( عليه السلام ) بالتيمم والحال ان 
الصلاة غير صحيحة ويجب اعادتها بعد خروجبموتفرقهم 7( قلنا ) ' يمكن ان بكونالوجه 
في هذا التيمم ما روآه الصدوق عن مسعدة بن صدقة )١(‏ < ان قائلا قال لجمفر بن محمد 
( عليه السلام ) أني امى يقوم ناصبية قد اقيمت هم الصلاة واناعلى غير وضوه فان لم 
أدخل معهم قالوأ ما شاءوا أن يقولوا فاصلى معبم ثم اتوضأ اذا انصرفت 7 قال سبحان 
اله أما مخاف من إصلي على غير وضوء ان تأخذه الارض خسم » والتقريب فيها انه 
( عليه السلام ) منع من الانيان بصورة الصلاة وان كانت باطلة باعتقاد صاحيها وه بدا 
للاعادة لها بغير طبارة » والحال فى الصورتين واحدة » والوشوء هنا متعذر فلابد 
من الانتقال الى التيسم » فالامى بالتيمم اعا هو لما دل عليه هذا الخبركا عرفت ( فان 
قبل ) : يمكن ان مكون ماده ( عليه السلام ) من الخبر المذكور انما هو الامس بالوضوء 
والصلاة معهم على حسب الصلاة خلف الحالئين فتكون صلاة صحيحة » قيكور المنع 
والتبديد الذكور انما تعلق بالصلاة المصحيحة ( قلنا ) : هذا الممنى بميد عن ظاهر الخبر 


(1) دواه فالوسائل فالباب + من ابواب الوضوء 





3 13 (اختلاف الخ ف صحيحة صنوان ») د ال د 





عر احل فان ااسائل انما سأل عن الصلاة معبى بما هو صورة الصلاة من جرد الانيان 
به الافعال من غير ان بقصدها صلاة ويعتد بها والجواب اماوقع بازاء السؤال 
المذكور » وظاهر السؤال المذكور ان الرجل غير متمكن من الوضوء فى تلك الحال 
والصلاة معبم ليدقع عن نفسه خوف الشنعة منهم » وحينئد لحاصل جوابه ( عليه السلام) 
انك لا تأتي بالصلاة وان كنت لا تعتقدها صلاة غير وضوء بل أن أمكنك الوضوه 
والصلاة معهم فافمل وإلا فامض ولا تصل . 

وجب التنبيه هنا على فوائد : ( الاولى  )‏ قال المولى مد نقي ال جلسي فى شر حه 
على العقيه بعل 5ك صحدحة صفوان ؛ ١‏ الظاهر من الخبر لزوم الشراء وأو كان باضعاف 
تمن المثل » وقيل يجب مالم جحف » والقول بالوجوب مشكل لان استمال الوجوب في 
الاستحباب المؤكد شائع والقرينة 9 قد اصابي فاشتريت » والترغيب » فانه بكون غالبا 
في المستحبات والترهيب في الواجبات » انتهى ٠‏ أقول ؛ لا مخنى ما فيه من النفلة فان 
استعال لظ الوجوب فى الاستحباب المؤكد انما هو فما اذا ورد فى الخبر التعيير بلفظ 
الوجوب فانه غير صريح في المعنى الاصولي الشبور كا عرفت في غير موضع بل كم 
يستعمل في المعنى المثبور إستعمل ابعبا فى الاستحباب ااؤكد » لا مااذا ورد الخبر 
بلفظ الام الدال على الوجوب أو بعبارة اخرى من الالناظ الدالة على الوجوب فانه 
يجب امل على الوجوب البتة عملا باستعال الافظ فى حقيقته » والخبر الذحكور هنالم 
يشتمل على لظ الوجوب حتى هم تأوبله المذكور واعا اشتمل على النهي عن التيمم 
والامس باشتراء الماء والنعي حقيقة فى التحريم والامى حقيقة فى الوجوب ٠‏ ولا يجوز 
العدول عن الجل على المقيقة إلا مع وجود الصارف عن ذلك . وليس فليس » وتجرد 
استبعاده ذلك لا بكي فرد الحم الممريح من هذا الخبر وامث له يا عرفت » واستئاده 
الى ماذكره ضعيف لا يمول عليه . 

(الثانية ) - قد اختلفت نسخ الحدبث في قوله في آخر صحيحة صنوانف 





را د ) المراد بالحال الممتبرة فى الضرر » ج14 





وما يشترى به مال كثير » فف بعطها كا ذكرنا » وعلى هذا تكون « ما » حيئئذ 
موصولة ود يشترى » تجوز قراءته بالناء افا لى والبناء للغمول » والممنى ان الماء الذي 
يشترى للوضوء بتاك الدراهم مال كثير لما يترئب عليه منالثوابالعظم والاجر الجسم ورها 
تقرأٌ بالمد «ماء4 والمعو فى يرجعالى ما ذو » وفى نعضبا «يسوءي» من المساءة ضد الممسرة 
وعليه فيحتمل ان تكون « ما » نافية أي ما يسوءلي بذلك الماء اعطاء مال كثير فى 
القن ن » وتحتمل أن تك ون استفبامية . وعلى هذا يكون « مال كثير © خبر ميتدا أ محذوفق 
اي الذي اشترى به مالكثير . وفي بعضها « ما بسرني » 0 ضد المساءة » 
وعلى هذا تكون « ما 6 موصولة والمال ال-كثير كنابة عن الثواب . والمنى ان الذي 
يوجب ليالسرور بهذا الشراء هوالثواب العظم المترتب عليه » 00 0 
على نقل الحديث عاذو ناء 
( الثالثة ) - ما تدم مرق البحث بالنسبة الى الماء بأقي مثله بالنسبة الى آلة 
تحصيله من الدلو والرشاء حيث يتوقف تحصيله عليهها فيجب الشراء على التفصيل المتقدم 
في شراء الماء » فتى تمكن وانتنى الضرر على الخلاف المتقدم وجب لوجوب #صيل 
شرط الواجب المطلق سب الامكان » والقادر على شد الثياب بعضها ببعض والتوصل 
الى الماء بها ولو بشق بعضها وان نقصت ائمانها متمكن مع عدم النضرر بذلك الداخل 
تحت المرج المننى ابة ورواية )١(‏ . 
( الرابعة ) - قد أشر نا سابقا الى اختلافهم فى الحال المعتبرة فى الضرر بدفم 
الون الموجب للانتقال الى التيمم هل شي عبارة عن الحال الماضرة التي مي عبارة عن 
وقت الشراء ؛ وهذا هو صريح عبارة الممتير المتقدمة » وعلى هذا لا عبرة وف 
ضرره فى اكآل لامكان تجدد ما بندفم به الذمرر ولعدم التضرر بذلاث حينئذ » او انها 
عبارة عن حال المكاف ؟ وهو صريح عبارة الذكرى المتقدمة » وهو الظاهر من كلام 


(و) داجع التعليقة و ص 5م وج ١‏ ص ١و١‏ 





ج21 [زهل يرق بينهة الماء وامارته وهبةالوّن؟) ‏ سوبت 





الشببدالثانيفىالر وض فيعم الضر را الي والتوقم حي ثيحتاجالىالمالالبذول في مستقبل الزمان 
الذي لا يتجدد له فيه مال عادة » فتى لم يضره بذل الون فى المال والآل على الوجه 
الذكور وجب الثمراء . وانت بير بان الاخبار المتقدمة وهي اخبار المسألة مطلفة فى 
هذا المسم كا ذكرناه آنا » وتقييدها بالضرر المستفاد مر الأدلة العامة يقتضي 
الاقتصار على المال الحاضرة لانلله الحكم بها وصدق عدم الضرر يومئذ وامكان تجدد 
ما يندفع به الضرر ف المآل » ومنه يظهر قوة ما ذهب اليه في المعتبر . 

( الخامسة ) - لو بذل ل الماء بثمن الى اجل يقدر عليه عند الملول فقد ممرح 
العلامة وجملة من الاصحاب بوجوب الشراء لان له سبيلا الى تحصيل الماء » واستشكل 
بعض فى ذلت بان شغل الذمة بالدينالموجب الزلة - مم عدم الوئوق بالوقاء وقت الحلول 
وتعريض نفسه لضرر المطالية وامكان عروض الموت وهو مشغول الذمة ضر عظم » 
وفى حكه الاقتراض لاشراء . اقول : والمسألة لعدم النص محل توقف . 

(السادسة  )‏ لو وههه الماء واعاره الآلة فظاهر الأصحاب وجوب القبول هنا 
مخلاف ما اذا وهبه الدن » وعلاوا الاول بانه لامنة فى هبة الماء ولا اعارة الآلة فلا يسوغ 
له اتيم لاه قادر على استمال الماء بقبول ذلك فيكون كواجده ‏ وهذا مخلاف هبة ادن 
قانها لاشتالها على المنة عادة الموجبة اخضاضة والامتبان لانجب محملبا ولا قبونها وارف 
قل ادن , هذا هو المشهور » و نقلعن الشييخ أنه أوجب القبول لوجوب #صيل شرط 
الواجب المطلق » وكذا يجري السكلام فى هبة الآلة ايض , ويأني على ما ذكره الشيخ 
هنا أيضا وجوب القبول » وظاهر المدارك الميل الى ما ذكره الشيخ ( قدس سيره ) حيث 
قال بعد تقل قول الشيخ : «واستشكله المصنف في المعتجر بان فيه منة بالعادة ولا نهب 
تحمل ألمنة . وهو ضعيف لوا اثتفاء الملة ومئع عدم وجوب تحملبا اذا توقف الواجب 
عليه . ولو أمتنع ءن قبول الهبة لم بصح تيممه ما دام الماء او الذرى باقيا فى بد الماللك 
المقيم علي الئل انتعي كلامه ( رحيه اللّه) وهو جيد ؛ ويؤيده نهم صرحوا ايض في 
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كتاب الحج بعدم حصول الاستطاعة عا يببه له لعدم وجوب فبولالمبة لاشمالها على النة » 
مع أن ظواهر الأخبار ‏ ا سأي نحقيقه ان شاء الله تعالى ‏ دالة على وجوب القبول » 
وبالجلة فالظاهر هو ما ذهب اليه الشيخ( قدس سره) سما مع .وافقته الاحتياط المطاوب 

فى ال مقام ؛ حيث أن المسألة عارية عنالنص فيج الوقوف فيها على جادة الاحتياط . 
( المسألة اثثالثة ) - فى الخوف والمراد به ما هو اعم من خوف لص أو سبع 
او نحو ذلك اوخوف المرض وحدوثه أو زيادته أو خوفالعطشء فببنا مقامات ثلاثة : 
( الاول ) - فى خوف السبع والص وتحوها , وقد صرح الاصحاب يانه 

لا فرق فى جواز التيمم ينان مخاف لصا او سما على نفسهاوماله , قال العلامةفىالمنتعى : 
السبب الثاني ان تاف على نفسه أو ماله اص أو سبعاً أو عدوا او حريقا او التخلف 
عن الرفقة وما اشيبه فهو كالعادم » لانعرف فيه خلانا لانه غير واجد اذ امراد 
بالوجدان أن يمكن الاستمال لاستحالة الامى بما لا يطاق »ثم استدل على ذلك برواية 
يعقوب بن سالم ورواية داود الرقي ٠‏ اقول : والروايتان قد قدمناها فى صدر المسألة 
الاولى » وظامرههما بل صرنحها #خصيص العذر بالخوف على النقس » وأما الخوف "غلل 
المال فل اقف فيه على مستند إلا انه اتفاقي ينهم . وصري الروض - وهو ظاهر غيره 
ايضً) - انه لا فرق فى امال بينكونهله او لغيره » وهواشد . اشكلا . واما ما فىالمسالك 
حيث قال بعد ذكر العموم فى الخوف للنفس والمال : «ولافرق بين كثير المال 
وقليله ؛ والفارق بينه وبين الامى ببذل المال السكثير لشراء الماء النص لأ كون الحاصل 
فى مقابلة المال فى الاول هو الثواب لبذله فى عبادة اختياراً وفى الثاني البوض وهو 
منقطع » لان تارك المال ل وشروظل الناء داخل يرعت الثواب ايضأ »© انتفى 
ففيه انا لم نقف على نص بدل على وجوب الاتقال الى التسم الخوف علي المال 
سوى الروابتين المشار اليعا » وظاهرها بل صربحعا بنادي بان المراد اعا هو الحوف 
على النفس كا عرفت لقوله فى الاولى «لا آمره ان بغر بنفسه فيعرض له لص أوسبع» 
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ومن الظاهر ان التغر بر بالنفس أعا هو عبارة عن تعريضها ل يوجب الهلاك » وفيالثانية 
د فى اخاف عليك التخلف عن اصحابك فتضلوبأ كلك السبع » )١(‏ وميظاهرة ايضنأ 
فيا ذكر ناه . نعم قد ورد النص ذل !ل اللكثير فى الشراه كما تقدم من صحيحة 
صفوان (0) وبالجلة فالي لا اعرف لطم دليلا علي وجوب الاثتقال الى التيمم الخوفضياع 
المال إلا ما فى المدارك من دعوى عموم ما يدل على رفع الحرج والعسر » قال : ولا 
ريب ان تعريض المال لللصسوص حرج عظم ومبائة على النفس مخلاف بذل الما لاختياراً 
فانه لا غضاضة فيه على اهل المروة بوجه » قال ولعل ذلك هو الفرق يينالموضعين .انتهى 
وزاد بعضبم الاستئاد الى ما دل على وجوب حنظ المال وصيانته . اقول ؛ وفيه انه 
معارض ا دل علي وجوب الوضوء والغسل من الآية والروايات المستفيضة وهو اصرح 
واضح فيجب تقد العمل به وارجاع ما خالئه اليه بالخل على غير الصورة المذ كورة 
على ان دعوى أزوم الحمرج بتعر يضالمال الاصوص ووجوب النظ وصيانة الملل فىهذه 
المالة ممنوعة سما الثاني فانه مصادرة ظاهرة » ومع التسللم فنقول عامان تمارضا وتقييد 
ما ذكر ناه من العموم ليس اولى من تقبيد ما ذكروه وبذلك لا ينم الاستدلال » وعلى 
كل تقدير فبذه ألادلة مع تسليمها لا تشمل مال الغير ومدعاهم كا تقدم حفظ المال مطلقا 
له ولغيره وهو اظبر فسادً , وهذا تحئد الله سبحانه واضح لمرء عرف الرجال بالحق 
لا الحق بالرجال ٠‏ 
وألمق الاصحاب بالخوف على النفس والمال الموجب للالتقال الى التيمم الحوف 
ايض على العرض وللبضع والخوف من الفاحشة سواء فى ذلك الرجل والمرأة » وكذا 
لو اف على اهله ان مضى الى لماه لصا او سبعا . وجزم فى المعتبر بان الخوف الحاصل 
بسبب المبن كذلك » وتنظر فيه العلامة قى المنتهى مع أن المتقول عنه فى غيره الفول 
بالاول وهو المشبور يشم وايده بعضْهم بانه رعا ادى المين الى ذهاب العقل الذي 
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هو أقوى من كثير مما يسوغ التيمم لاجله . 

( القام الثاني ) - فى .خوف اأرض الشديد باستعال المأء أما موف حدوثه 
او زيادته او بطوه برئه سواء كان عاما لجميع البدن او مختصا عضو ء ويدل على ذلك 
من الآيات عموما قولدعر وجل : « وما جعل عليكم في الدين من حرج » )١(‏ «مايريد 
الله ليجمل علي من حرج » (5) « يريد الله بم اليسر ولا يريد بم المسر » (5) 
ولا مكلف الله نفس إلا وسعبا » (4) والوسع دون الطاقة » روى العياثي فى تفسير 
هذه الآية عن احدها ( عليها السلام ) (ه) « لا يكلف الله نفس فما اقترض عليها إلا 
وسعبا أي إلا ما يسعه قدرتها فضلا ورحمة » وقوله تعالى : ولا تقتاوا انفسم 6 
« ولاتلتوا ببدم الالتبلكة » (0) وخصوصاً قوله عز وجل فيا تقدم من الآبة التي فى 
صدر الباب ١‏ و ان كنم مرضى ...» وقد تقدم تفسيره عنهم ( عليهم السلام) أي مرضا 
يضر معه استعال اماء او يوجب العجر عن السعي الله » ومرء الاخبار عموما قوله 
( صلل الله عليه وآله ) (4) : « بعشتبالحنيفية السمحة»وقوله (صلى الله عليه وآله)(ة) 
«لاضرر ولاضرار » وقوطم ( عليهم السلام ) :)٠١(‏ « أن دين مد اوسع مما بين 
السماء والارض ان الخوارج ضيقوا على انفسهم وان الديناوسع من ذلك 6 وخصوصا 
الأخبار الستفيضة » ومنها ‏ ما رواه الشيخ فى الصحبح عن جمد بن مسا )1١(‏ قال : 
06 (() سودةالحج.الأقيص 2 (ك)سورة المائدة , الآآية يم 
(م) سورة البقرة . الأية 141 () سورة البقرة . الأب .مم 
(ه) رواه الكاثئانى فى الصافى فى تفسير الا"ية 
(ه) سورة 'النساء الأية بوم (م) سورة البقرة . الآية 1و١‏ 
(م).راجع التعليقة , ص 16م 
(و) دماه فى الوسائل فى البابٍ ه من الشفعة وب؟ من احياء الموات 
)٠١(‏ وددقولهه ان الخوادرج ٠‏ ال » فى صحيحة اذ نطى المتقدمة ج ١‏ ص .وو 
(؛) دواه فى الوسائل فى الباب ه من ابواب التيمم 
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«سألت أباجعفر ( عليه السلام) عن الجنب ككون به القروح ؟ قال لا بأس بان 
لا يفتسل تيمم © وعن أحمد بن مد بن أني نصر فى الصحيح عن الرضا ( عليه 
السلام ) )١(‏ د ني الرجل تصيبه الجنابة وبه قروح أو جروح او مخاف على نفسه من 
البرد ‏ قال لا يغتسل يتيمم » وفى الكافي عن ##د بن سكين وغيره عن الصادق 
( عليه السلام ) (؟) قال : « قيل له أن فلانًا أصابته جنابة وهو مجدور فغساوه ثمات م 
فقال قتاوه ألا سألوا ألا بمموه ان شفاء العي السؤال » قال (م) : «وروي ذلك ىق 
المكسير والبطون يقيمم ولا يختسل 6 ورواه ابن ادريس فى مستطرفات السعرائر من 
كتاب همد بن علي بن بوب عن ابن أي عير مثله (4) إلا أنه قال : 8 قيل بارسول الله 
( صل الله عليه وآله ... » وذّكر الحديث ء ورواه الصدوق مرسلاعرة رسول الله 
( صلى لله عليه واله) (ه) وعن ابن ني عمير عن بعض أصحابه عن أني عبدالله ( عليه 
السلام ) (<) قال : « سألته عن مجدور اصابتة جنابة ففساوه فات ؟ فقال قتلوه ألا 
سألوا فان دواء العى السؤال » وعن جعفر بن ابراه الجمفري عن الصادق ( عليه 
السلام ) () قال : « ان الني ( صلى الله عليه وآله ) ذكر له أن رجلا اصابته جتابة 
على جرح كان به قامس بالغسل فاغتسلفٌكز قات ؟ فقال رسولاله (صلىاله عليه وآله) 
قتلوه قتلهم الله تعالى انما كان دواء العي السؤال 6 وروى الصدوق فى الصحيح عن ثمد 
ابن مس (م) د انه سأل البافر ( عليه السلام ) عن الرجل يكون به القروح والجراحات 
فيجنب ؟ قال لا بأس بان بقيمم ولا ينتسل » قال (4) د وقالالصادق ( عليه السلام ) 
المبطون والسكسير بؤمان ولا يغسلان » . 
اذا عرفت ذلك فاعم ان الشهور ين الاصحاب١‏ رضوان الله علبيم ) عدمالقرق 
في تجو يز التيمم بين متعمد المنابة وخيره » واسند الحقق فى العتبر ال ىالشيخين أن ٠ن‏ 
() د(م)د (م) و(؛) دزه) دزه) (ب) وزم) دزو) دداءفى الوسائل فى اباب ه 
من انواب التيمم 
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اجنب نفسه تختاراً لم يبز له التيمم وانخاف التلف او الزيادة قاأرض . اقول : لاررب 
انعبارةاللفيدعلىما ف الحتلف صر بحة فيذلات حبثقال : مناجنب مختارأوجبعليه الفسل 
وانخاف مئه عل سه و جزه التيعم » بهذا حاء الأثر عن أيمة آل هدوع علبيمالسلام) . 
وف الحتلف عناننالجنيد ايضأ انه قال : ولا اتا رلاحدان يتلذذبالجاع انكل على التيمم 
من غير جنابة أصابته فان احتل اجزأه 1 وآما الشيخ فالذي ثقلهِ مئه فى الحتلف ارنل 
خائف التلف على نفسه يتيمم ويصلي ويعيد ااصلاة اذا وجد الاء واغتسل , وهذا القولن 
متقول عنه فى النباية والمبسوط واما في التبذيب فاته جعل الاولى ان يغتسل على كلحال 
وظاهر المعتير ان القول الذي نقله عنه موافقا لمذهب الفيد هو قوله فى الخلاف » وحينئد 
فيختص خلافه فى السألة بقوله فى الحلاف . ثم لا مخنى ان الصدوق ف الأقيه قال )١(‏ : 
«وسئل ا اصابته جنابة فقال ان كار: أجني هو 
فليغتل وأن كان احتى فلية يعم وظاهر ثقله الروابة والجود عليها انه يفي بمضمونها 
بئاء على قاعدته في اول المكتاب التي بنوأ علها مذاهيه فيه » 0 اعثر على من نسب 
ذلك اليه مع أن الام كا ترى 5 إلا انه قال بعد هذه الروابة المذكورة : «والمنب 
اذاخاف على ننفسه من البرد يتيمم © وهذه الزيادة محتملة لان تكون من كلامه وان 
تكون من الخبر » ويؤيد الاول ار: هذا الخبر الذي نقله عين مرفوعة علي بن احهد 
الآتبة وه عارية عن هذه الزيادة » وكيف كان ذانه لا ينى مدافعة هذه الزيادة لاخبر 
الذي ذكره وان كان التأويل ولو بتمحل مكنا : والى هذا القول ذهب فيالوسائل . 
وها انا اذك جملة ما وقنت عليه من ادلة القول الذصكور وابين ‏ تحمد الله 
سبحانه ب ما فيها من الضءف والقصور ومئه يظبر قوة القول المشبور واثئه هو اأؤيد 
المنصور » فن ذلك ما رواه ثقة الاسلام عن عدة من اصحابئا عن علي بن أحمد رفعه 
عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) قال : 9 سألته عنمجدور اصابته جنابة ؟ قال أن اجنب 
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هو فليغتسل وأن كان احتم فليتي.م 6 وعن علي بن ابراهم عن أبيه رفعه )١(‏ قال : 
« ان اجنب ننسه فعليه ان يفتسل دلى ما كان مئه وارف احتم فليتيمم 6 وصحصحة 
تمد بن مسلم )١(‏ قال : «سألت ابا عبدالله (عليه السلام) عنرجل تصببه الجنابة ففشارض 
باردة ولا تجد الماء وعسبى ان يكون الماء جامداً 8 فقال يغتسل على ما كان حدثه رجل 
انه فمل ذلك فرض شبراً من البرد فقال اغتسل على ما كان انه لابد من الغسل . 
وذّك الصادق ( عليه السلام ) انه اضطر اليه وهو مريض فاتوه به مسختا وقال لابد من 
الغسل 6 وصحيحة سامان بنخالد عن الصادق ( عليه السلام ) (") < أنه سئل عن رجل 
كان فيارضباردة فتخوف أن هو اعتس ل أنيصيبهعنت من الغس ل كيف بصنم ؟ قالينتسل 
وأن اصابدما اصابه » قال وذكر انه كان وجعا شديد الوجع قاصا بتهجنابة وهو فى مكان 
بارد وكانت ليلة شديدة الريح باردة فدعوت ااغلمة فقلت ت لهم أحماوني ذاغساوني فقالوا انا 
ماف مليك فقات ل ليس دخان ورفقوو عل خشبات تمصبوا علي الأء ففساوني» . 

هذا ما وقمْت عليه من ادلة القول الذ كور وتطرق الطعن اليها ظاهر من وجوه؛ 
( احدها  )‏ ان ظاهر الرفوعتين المتقدمتين ‏ وهو ايضنا ظاهر عبارفي شيخنا المفيد 
وابن المنيد ‏ ان الجاع اع في حال عدم الاء لد را ولا 
مشروع » ومن ثم وجب علي م من تعمد ذلك فى الحال المد» كورة الغسل وارى أصابه 
ما اصابه عقوبة له لاف مالو احتلم فانه جز نه التيمم لعدم التعمد والتقصير ٠‏ والقول 
بذاك مع كونه مخالمًا للاجماع كا نقله فى المعتبر مردود بما رواه فى السكافي ف ىالصحيح 
او الموثق عن اسحاق بن عمار (4) قال : « سألت ابا عبداله ( عليه السلام ) عنالرجل 
يكون معه اهله فى السثر لا يجد الماء أيأني أهله؟ قال ما احب أن ينمل إلا ان يخاف على 
ننسه . قال فلت طلب بذلك الإذة او يكون شبقا الى النساء 8 قال ان الشبق يخاف على 
() ورم) و(م) دوا فى الوسائل فى الاب و من أبواب التيسم 
رع) دواءق الوسائل فى الباب .٠ه‏ من مقدمات النكاح 
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نفسه . قات طلب بذللك الإزة ؟ قال هوحلال . قلت : فانه يروى عن الني ( صلى الله 
عليه وآله ) آنابا ذر سأله عنهذا فقال : ائتأهلك تؤجر . فقال يا رسو لاله( صلى الله 
عليه وآ له ) انيهمواؤ جر7فقالرسولاللّهكا انكاذا اتيت الهراموزرتف-كذلكاذا اتيت 
الحلال اجرت . فقال ابو عبدالله (عليه السلام) ألا ترىانه اذا خاف على نفسهقانى الحلال 
اجر ؟ » وما رواه ابن أدرس فى مستطرفات السرائر من كتاب مد بن علي 'نمحبوب 
عن اسحاق بن عمار )1١(‏ قال : « سألت ابا ابرأهم ( عليه السلام ) عن الرجل يكون مع 
اهله فى السنر لايد الماء يأني اهله : فقال ما احب ارن ينمل ذلك إلاان يكون 
شبقا او مخاف علي ننسه . قلت يطلب بذلك الإزة ؟ قال هو حلال قلت فانه روي 
عن الني ( صلى الله عليه وآله ) ارث ابا ذر سأله عن هذا فقال ائت اهلك نؤجر . 
فقال يا رسول الله واؤجر : فقا لكا انك اذا اتيت الحرام وزرت فسكذلك اذا اتيت 
الحلالاجرت » فقال ألا ترى انه اذا خاف على نفسه ذالىالحلال اجر 67 وهذان الخبران 
مع صحتعها ظاهران فى المراد عاريان عن وصمة الابراد . وما رواه فى التبذيب عرن 
السكوني عن جعفر عن ابيه عن آباله ( عليهم السلام ) عن اي ذر والصدوق فى الفقيه 
عن أني ذر ( رضي الله عنه ) (؟) «انه الى الني (صلى الله عليه وآ4) فقال يا رسول الله 
هاسكت جامعت على غير ماء.. قال فاص النني( صلى الله عليه وآله ) بمحمل فاستثرت به 
وعاء فاغتسلت انا ومي ثم قال با أيا ذر مكفيك الصعيد عشر سنين 6 والتقريب فيه 
ان النبي ( صلى الله عليه وآله ) اقره على ما فمل ول ينكر عليه » ومقتضى المرفوعتين 
المدكورتين وكلام الفاضلين المذكورين لو صمح ما ذسكروه تغريرء لقعله امسا محرماً » 

ونحوها صحبحة محد بن مس عن الصادق (عليه السلام ) (5) قال : 9 سألته عن رجل 
)١(‏ دداه فى الوسائل فى البآب بإ؟ من ابواب التيمم 
(0) دداه فى الوسائل فى الياب دن أبواب التيمم 
(ع) دواه فى الوسائل ف الباب به وحم من انواب التيمم 
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اجنب فى سفر ول جد إلا الثلج او ماء جامد ؟ فقال هو عنزلة الضرورة يتيمم ولا 
ارى ان بعود الى هذه الارض التي توبق دينه » والتقرسب فبها أن المنابة فيها اعم 
من الاحتلام وقد امره بالتيمم والحال هذه ولم يشكر عليه ذلك . 

و( ثانيها  )‏ ماعرفت من استفاضة الأآبات والروايات بعدم شكليفه سبحانه 
ما يؤدي الى الحرج والضرر » وقد استفاضت الاخبار عنهم ( علييم اأسلام ) بارت 
ما خالف كتاب الله يضرب به عرض الائط وانه زخرف )١(‏ ولا ريب فى مخالقة هذه 
الأخبار لظاهر السكتاب والسنة امستفيضة فيجب الاعراض عنها وارجاعبا الى قائلبا . 

و( ثالثها  )‏ انه لام على من نظر في التكاليف الشرعية بعين التحقيق 
وتأمل فيها بالفسكر الصائب الدقيق انه بعلم منها دلا جازما لا يخال+ الربب ولا يتطرق 
اليه العيب ان اعتناء الشارع بالابدان ورعاته ها مقدمة على رعاية الادبان. » وانه 
لا يكلف العيد إلاما يدخل نحت قدرته ووسعه بل دون ذلاك » ألا ترى اله أوجب 
على الأسافر القصر رعاية لمشقة السغر واوجب على المتضرر بلماء الانتقال الى التيمم 
واوجب على المتضرر بالقيام فى الصلاة القعود وبالفمود الاضطجاع وعلى المتضمرربالصيام 
الافطار » الى غير ذلك من الوارد التي بقف عليها المتتبع ؛ وكل ذلك منه عز شأنه 
رعاة للبدن وحافظة عليه من الضرر ؛ وجميع هذه الحالات لبي تقليم اليبارعا يطيقون 
القيام بالحالات التي قبلها إلا أله لما فيها من اأشقة والعسر تقاهم عنها الى مالا مشقة فيه 
او ما هو اهون مشقة لطا بهم وعناية لهم » ويعضد ما دك ناه من هذه القالة جملة من 
الأخبار الواضيحة امنار الساطعة الانوار » ومنها ‏ موثفة مد بن علي الحاي امروبة فى 
كتاب التوحيد عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) قال : ١‏ ما اه المباد إلا بدون سعتهم 

وكل شي" اس الناس باخذه فهم متسعون له ومالا يتسعون له فهو موضوع عنهم ولسكن 
(] رواهاق الوسائل ف اباب ه من صفات القاضى وما يقني به 
(ب) فى الباب وو وهو باب الاستطاعة 
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لض 
الناس لا خير فييم 6 وهو صرح فى المقام 2 وما روآه اق الاسلام في|١-كافي‏ عن هزة ن 
الطيار عن الصادق(عليه السلام) (١)تال‏ : « قال ليا كتبفاءلى عليان منقولنا ان الشصتج 
إلا بدونسعتبم وكلشي" امرالناس به فهم متسعون له وكلشي لايتسعونلدفرو موضوع 
علوم و سكن الناس لا خير فيهم )ةو ما رو أ الصدوق قَْ كتاب الاعتقادات عنالصادق 
( عليه السلام ) مسلا (؟) قال : « والله ما كاف الله تعالى العباد إلا دون ما يطيقون 
لانهكلفهم فيكل يوم وليلة خحس صاوات وكافيم فى السنة صوم ثلائين يوما وكلغهم في 
كلل مائتي دره خسةدرام وكافبم فىالعمر حجة و أحدة وثم بطيةقون كقزر من ذلاك »6 ومائي 
الحاسن فى الصحبح عن هشام بن سالم عن الصادق ( عليه السلام ) (©) قال : « ان الله 
تعالى اكوم مئان يكلف الناس مالا يطيقون 6 وعن هشام بن سام فالصحيح عن 
الصادق (عليه السلام) (4) قال : « ما كاف الله تعالىالعباد إلا ما يطيقون» عا كلفيمى 
اليوموالايلة خسصاواتو كلفهم م نكل مائتيدرممخمسة درام وكلفهم صيام شبررمضان 
فى السئة وكافهم حبجؤؤاحدة وثم يطيقون أكثر منذلاك واعا كلنبم دون م يطمقون 6 
اقول فانظر الى صراحة:هذه الاخبار وتطابقها فما ذكر ناه مع تأيدها بالدليل العقلي 

الجمع عليه بين كاف ةالعقلاءمن وجوبكدفم الضرر عن النف س وعدم جواز التغرير يبا . 

و ( رابعها ) - الأخبار الدالة على خلاف ما دات عليه اخبار الخصم ف الصورة 
الذكورة » ومنها - صحبحة عبذالله بن سنان الروية في الفقيه (ه) « انه سأل الصادق 
) عليه السلام ( عن ارجل الصلية الحنابة قٍِ الليلة الباردة ومخاف على نفسه التلف أن 

اغتسل ؛ قال لهم ويصلي فاذا اموز البرد اغتسل واعاد الصلاة © ومارواه الشيخ عن 
)0( رواه ف باب حجج ألله عل خلقه من كتانب التوحيد 
(م) فى الباب سم 
(ض د(؛)صكةما (60) المروية فىالوساثل في الباب ١١‏ منابراب التيمم 
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جعفر بن بشير تمن رواه عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال: « سألته عرن رجل 
أصابته جنابة فى ليلة باردة مخاف على ننسه التلف ان اعتسل 8 قال بتيمم ويصلي فاذا 
أمن البرد اغتسل واعاد الصلاة » ورواية تمد بن سكين وقد تقدمت في صدر القام () 
ونحوها من الروايات التقدمة تماادل باطلاقه على أن من اصابته جنابة وتضرر بالغسل 
ينيمم اعم من أن تكون النابة من احتلام او تعمد » وما فى الوسائل ‏ من تقبيد هذه 
الأخبار بالامخبارائتي استند لليها وهجي التي قدمناها ‏ ممردود بان تلك الأخبار قد اسقطناها 
خحالفتها الكتاب الهزيز والسنة الطبرة [استفيضة المتضدة بادلة العقل ؛ اذ ذلك قضية 
العرض على كتاب الله تعالى كا ستفاضت به الاخبار عنهم ( علييم السلام ) وإلالزم 
طرح اخبا رالعرض مم استفاضتها وأجماع الطائفة علىالعمل بها وفيه م نالشناءة مالا بليزْمه 
محصل » وقد روى هذا القائل فى كتابه الشار اليه من اخبار العرض ما يكاد بلغ التواتر 
للعنوى » وقد عضدالميع فى ذلك الاخبار اي ذكر ناها فىاأقامالثالث مضانا الىما سنبينه 
ان شاء اله تعالى من الطمن في «ضامينها وحينئذ فلم ببق لها وجود بالسكلية فطلا ان 
يرتكب بها التخصيص لا ذكر ناه من الاخبار . 

و( خامسبا) - توجه الطمن الى الروايات الذكورة» اما اأرفوعتان فلا 
صراحة فيا بلولا ظاهرية سما الاولى حصولضنرر بالغسل بوجب الا نتقال ال ىالتيمم 
وحينئذ فلا تنطبقان على حل التزاع » وعكن حملها على ان وجه الفرق فيهها بين الماع 
عن تعمد فيجب عليه الفسل والاحتلام فيقيمم أن ذلك امريض لم بتعمد الجنابة إلاحيث 
كان قادراً على الاغتسال من غير ضرر ولا مشقة شديدة فاوجب عليه الفسل حينئذ 
واما الاحتلام فليس كذلك ؛ وحاصله أن الرض الذكور موجب لاتيم لكن صاحيه 
متى جامع متعمداً فهو قرينة على فدرته على الاغتسال , وهذا الوجه كاف فى قبول 
الخبربن وا نطباقها على الأخبار وعدم خروجهها عن موافقة الكتاب والسئة » ولمل فى 

() دواءف الوسالرف لباب من ابراب التبمم (0) ص /الا؟ 


/ 
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قول الصدوق ف الفقيه بعد نقل مضمون مرفوعة علي بن هد ؛ ١‏ والجنب اذا حاف 
على نفسه من البرد يتيمم » ما يشير الى ما ذّكر ناه ؛ فان الظاهر أنه فهم من الخبر عدم 
التضرر بالغسل فاردفه بهذا السكلام لدقع ما فبه من الاجمال و بيان أنه من نضرربالغسل 
انتقل الى التيمم » وبه يزول ما اوردناه عليه اننا من الاشكال ويرتفم عن كلامه 
الاختلال . واما الخبران الآخران فليس فيما تصريم بالفرق بين كون الجنابة عمد 
او احتلاماً بل ظاهرها وجوب المسل مطلقاً فلا يقومان حجة على التفصيل الدعى 
في اللسألة . وبالجلة فها فيه تفصيل ليس فيه تصريم بالضرر وما فيه نصريم بالضرر فليس 
فيه تفصيل . ولو قبل ان صحيحة سلمان بن خالد دات على كونه ( عليه السلام ) قد 
أصابته حنابة فتحمل ذلاك الذعرر لمم فى الغسل وحنابته ( عليه السلام ) لانجوز ان 
تكون من احتلام لعدم جوازه على المعصوم . قلنا نعم الأعى كذلك ولكن اول أيضا 
على تعمد الجناية في تلك الحال الحسكية في الخبر لا يقصر فى البعد عن الاول » فارتف 
ظاهر الخبر انه ( عليه السلام ) كان فسفر وانه كان وجم وجما شديداً يمنعه من المركة 
والثي وصبالاه على نفسه فاحمال أنه يجامع على هذهالحال و يتحمل هذه الشقة الشديدة 
لا كاد يتصور فى عقل عاقل ولا يدل في فبم فاه » واحمال عروض هذه الحال بعد 
الحنابة برده سياق الخبر , والتعلق بمثل هذا الخبر على ما فيه من التبافت والخروج عن 
مقتضى العقول السليمة في مقابلة تلك الأخبار المعتضدة با عرفت لالطاو من م#ازفة . 
وفما ذكر ناه في القام كفاية واضحة لذوي الافبام . واللّه العالم , 

وهام اكلام فيالقام يتوق على رمم فوائد : (الاولى) ‏ الشبور بين الاصحاب 
القائلين بالتيمم فى هذه الصورة عدم وجوب الاعادة بعد وجود الاء » وذهب الشيخ 
في النباية والبسوط الى الوجوب كا تقدم نقله عنه » والذى يدل علي |أشهور روايات 
مستفيطة سأني ذكرها فى الباب » واستدل ف التبذيب على ا ذهب اليه برو|ية جعفر 


ابن بشير التقدمة في الوجه الرا بع من وجوه الطمن ومثلها صحيحة عبدالّه بن سنارن 
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اأروية في النقيه » والامحاب قد اجابوا عثها بالمل على الاستحباب » وسيأني محقيق 
السألة الذكورة ان شاء الله تعالى فى الوضع الشار اليه . 

( الثائية ) لا يؤنى انه قد دات هذه الاخبار الي قدمناها فى صدر هذا 
للقام على ان من به القروح والجروح ينتقل فرضه الى التيمم مع انه قد تقدم في امسألة 
الحادية عشرة من المسائل الملحقة بالوضوء جملة من الروايات الذالة على وجوب الوضوه 
وغسل ما حول القرح والجرح اذا لم يكن عليه جبيرة وإلا فغسل الجيرة او السح عليها 
على التفصيل المتقدم في تلاك المسلة» وقد ذكرنائمة وجه الجع بين اخبار ااسألتين يما 
يرفع عنبا التناق والتدافع ف البين ٠‏ بتي السكلام هنا في الرمد الذي يتضرر صاحبه 
بغسل عينيه كلتيعا او احداها ه ليكوت من قبيل منألة القروح والجروح اللوجة 
للوضوء بان يغسل ما حول العين انل يكن عليها دواء وإلا فيمسح على الدواء الذي 
عليها او انه ينتقل فرضه الى التيمم * وجبان + للاول المشاركة فى المدنى للقرح احص 
بموضع مخصوص ءن الجسد , ولاثاني الاقتصار على٠ورد‏ التصوص ئما يسمى قرحا ووجم 
العين وعرضها لا يسمى قرحا لغة ولا عرفا ولا ششرعا » ول اقف على كلام لامحابنا 
( رضوان الله علييم ) في هذه المسألة » والذي بقرب عندي فى ذلك هو اه ان كان 
يتضسرر بشسلوجبه انه ينتقل الى التيهم وأن كان لا بتضرر بغسل ماعدا العين:الواجب 
الوضوء أو الغسل وغسل ما حول العين ولو بنحو الدهن » وبالجلة لمكم 5 القروح 
والجروح وذّكر القروح والجروح في بعض الاخبار اما وقع في كلام السائلين فالاعتبار 
بعموم الجواب وى بعض يحمل على برد القثيل » وبزيده تأكيداً ان الواجب شرعا 
دو الوضوء ولا تجوز الانتقال عنه الى بدله إلا بدليل واضح » وجرد تضشرر العينسخاصة 
0 ينبت كونه ناقلا شرعيا سما مع وجود النصوص في نظائره من القرح والجرح وارتف 
الحم فيها هو-الوضوه وعدم جواز الانتقال عنه وان الك فى ذلك الموضع الذي 
بتضرر بالماء هو تركه شير غسل ان كان مكشوفا او المسح على الدواء ان لم يكن 





0 ل( تحديد الرض الوجب للتيمم ) اج 
كذلك على التفصيل المتقدم فى المسألة » ويؤبده ايضما وجه المع الذي قدمناه في السألة 
المشار اليها من مسائل توا بع الوضوء من ان التيمم مخصوص بالبدلية عن الغسل باعتبار 
ما علي البدن مر القروح والجروح التي بتضرر يكشفها الى الحواء وعلاقائها البرودة 
او الوضوء اذا حصل التضرر على الوجه المذكور وإلا فالوضوء او الفسل دون التيمم 

والعمل فى موضع القرح با تقدم من التفصيل . 
(الثالثة  )‏ الظاهر ان المراد بالمرض الموجب للتيمم هو ما يشق معه استمال 
الماء مخوف حدوثهاو زيادنه أو بطوء برئه ويصعب على وجه لا يتحمل عادة » للارف 
التكليف ‏ ما عرفت من الروايات المتقدمة ‏ اما تعلق بالوسم دون الطافة يممنى انه 
وان اطاقه وامكن الانيان به بمشقة فانه لا يكلف به واما يكلف بوسعه يعني مالا مشقة 
فيه وأن كان فيه نوع اذى «ثل وجم الرأس فى الجلة او الشرس او نحو ذلك فانه 
لا وجب الانتقال الي التي.م » وليس له حد شرعي بل الانسان على ننسه بصيرة » 
وفى موثقة زرارة )١(‏ قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) ما حد المرض الذي 
يفطر فيه الرجل وبدع الصلاة هن قيام : فقال بل الانسان على نفسه بصيرة هو اعل بما 
يطيقه » قال في المعتبر : يستبيح المريض التيمم مع خوف التلف ولا يستبيحه مع خوف 
المرض السير كوجم الرأس والشرس » وهل يستبيحه يخوف الزيادة فى العلة او بطئها 
او الشين ؟ مذهبنا نعم » ثم نقل الخلاف من العامة (:) وفي الشمرائح قال لو خشى المرض 
(») فى بدائع الصنائع ج ٠‏ ص م4 ١‏ اذاكان به جراحة او جدري او مرض 
يضره استعال الماء فيخاف زيادة المرض باستعال الماء يقيمم عندنا ؛ وقال الشافعى لابجوز 
التيسم حتى مخاف التلف , وفى المثتى ج ١‏ ص هم «١‏ اختلف فى الخوف المبيح للتيمم 
فروي عن احمد واحد قولى الشافعى انه لا يببحه إلا خوف ااتلف وظاهر الذهب يبييح 
القيمم اذا غاف زيادة المرض اوتباطؤه الى انقال وعليه ابو حنيفة والقول الثاف لشافمى؛ 





اج ( الرجع في معرفة الضرر » دع بور برلا ب 
وظاه ركلامه فى النباية وكذا في الارشاد تعليق الجواز على مطلق المرض » وهو ظاهر 
الذكرى حيث قال : اما الغعرر اليسير كصداع او وجعضرس فغير مانم ؛ قالهالناضلان 
لانه وأدد لأناء. ويشكل بالعسر والارج وبقولالبي (مل الله عليه وآله) دلا صُرر 
ولا ضرار )١(4‏ معتجويزها التبمم لاشين » وثقل عن الشبخعلي اندقواه وزاد فى الاحتتجاج 
انه لا وثوق في المر ض بالوفوف على امد السر ؛ قال فى الأخيرة :0 ورعا كارك 
الخلاف مسئفما فى العنى » فانه مع الضر ر والشقة الشديدة يجوز الثيمم عند لجع لان 
امرض والمال هذه لا يكون يسيراً ومع انتقاء المثشقة وسبولة المرض لا يسوغ التيمم 
عند الجيع أيضّأ وهو غير ثابت © انتهى . اقول : قد عرفت هما قدمناه ان الاظبر هو 
ما ذكره الفاضلان . ويؤيده أبضا ا نالظاهر من اخبار التضرر بالصيام الوجب للانطار 
والتضرر بالصلاة قائما الموجب الجاوس وعكذا بالاسبة الى الامطجاع ونمو ذلك هو 
الفرر الذي لا يتحمل مثله عادة بان محصل له مشقة فى تحمل ذلك لا مجرد الضرر 
وحصول الوجع مثلا الذي يمكن نحمله والصير عليه ٠‏ وبدلعليه م تقدم 5 مولقة زرارة 
د هو اعم بما يطيقه ؛ يعني ها بتمكن من الاتيان به ولااريب أن السك حاصل مع 
ألضرر اليسير . واما جعله في الذخيرة العزاع ها لنظيا ففيه أن كلام الفاضلين صريم فى 
أن اليسير م نالوجع كوجع ال رأسوالضر س لا يستديح ب التيمم » وصري مكلام الذكرى 
فيا طويناه من نقل عباريه (؟) الاستشكال فيا ذو أه هنا ودعوى ازوم الحرج والعسر 
بذلك وابه ضرر منق بقوله( صلى الله علية وآله) : «لاضرر ولاضرار» () فكيف 
بكون النزاع لنظيا والحالكا عرفت . 

( الرابعة) - قد صرح العلامة وغيره من الاصحاب ( رضوان الله علييم ) 
)00( و(ع)دواه فالوسائل الاب م من الشفعة و١‏ مناحاء ا موات 
(م) ادرجت عبارة الذكرى فى هذه الطبعة تبعا للطبعة القدمة . 





س م؟ ب لز هل يفرقبينالجائر والفروح الستوعبة وغير اأستوعبة 1 ) ج ؛ 
اخبار عدل , :ولو حصل الظن باخبار فاسق أو صبي او امرأة او مخالف غير متيم ف 
ديئه قال فى التذكرة الاقرب القبول لانه يجري جرى العلامات كا يقبل قول القصاب 
الفاسق فى التذكية » وبذلك ايض) صرح جملة من تأخر عنه : وأيده بعضهم بان غاية 
ما تفيده الآبة الشريفة اعتبار ظن الضضرر فيكني حصوله باي وجه افق » وظاهره 
في المنتعي انه لا يقبل هنا قول الذي وان كان عارفا وقمر الس على قول العارف 
الس والعارف الفاسق او المراهق لمصول الظن بالضرر . وفيه انه خلاف ما صرحوا 
ه في غير هذا الموضع من الرجوع الى قول السكافر «تى افاد الفلن اذ المراد اما هو على 
حصوله باي نوع أتقق . 

( الخامسة ) - او كان الحك هو التيمم وخالف السكلف فتوضاً او اغتسل 
والحال انه لم يجز له شرعا فول يجزى ١‏ قبل فيه نظر : من أمتثال امس الوضوء أوالغسل 
ومن عدم الاتيان بالأمور بدالآن فييق فىعهدة التكليف » والنهي عن استعاله فىالطبارة 
القتغى للنساد ف العيادة . اقول ٠‏ لا ريب ان الوجه هو الثابي » والاول ضعيف فانه 
غير مكلف في هذه الال بالوضوء أو الفسل حتى يستند الى أمتثال الاعى . 

( السادسة ) - اذا امكن تسخين الماء للمتضرر بالبرودة واستعاله علي وحه 
بأمن الضرر وجب ول يجز ل التيمم » ولو احتاج الى شراء حطب او استيجار مرن 
إسخله وجب مع المكنة » ولو احتاج تحصيل الماء الى حركة عنيفة لا يمكن صحملها عادة 
سكير او مرض جاز ل التيمم ٠‏ ولو وجد من يناوله الماء باجرة وجب مع المكنة » 
وادلة الجيع ظاهرة . 

( السابعة ) - الظاهر انه لا فرق في الجائر والقروح الى يجب معبا الوضوء 
بين أن تكون فيموضم بسير أو فا كثر العضو » فانه يغسلالباقي ويعمل فى موضع الجر 
او الجراحة ما تقدم فى حك الجبائر » خلاف ما اذا استوعبتالعضو اللمسول او الممسوح 
فانه ينتفل الى التيسم » مع أحهال غسل الاعضاء الصحيحة أو مسحبا والعمل فى هذا 





ج14 ل( من مسسوغات التيمم خوف العطش ) 2-30 
اس سس سي ب ب 000 
العضو كلابا هو حم الجبائر والقروح على التفصيل المتقدم فى تلك السألة » وم اقف 
على من تعر ض هذه [إسألة . والاحتباط فيها عندي بالعملبالكيفية الذكورة والتيمم بود 
ذلك لعدم النص الظاهر » وان أمكن اندراجها في عموم اخبار القروح والمجروح الشتملة 

على الوضوء . 

( اللقام الثالث ) - فى خوف العطش ء الظاهر انه لا خلاف بين الاصحاب 
( رضوان الله علييم ) ني الانتقال الى التيمم لو لم يكرى معه من الماء إلا ما يضطر اليه 
لشربه ونخاف العطش ان استعمله في طبارته » قال في العتير : وهو مذهب أهل العم 
كافة , اقول : ويدل عليه مضافا الى الاجماع الذكور جملة من الأخبار : منبات مارواه 
الشيخ في الصحييح عمد الحاي )١(‏ قال : د قلت لابي عبدالله ( عايه السلام )الدب 
ككون معه الاء القليل فانهواغتسل به خاف العطشأيغتسل بهاو يقيمم ؟ قال بل يقيهم 
وَكذالت اذا اراد الوضوء» وعنسداعة فىالوئق (») قال:دسأات ابا عبدالله(عليه السلام) 
عن الرجل يكون معه الماء فالسفر فياف قلته ؟ قال يقيمم بالصعيد ويستمتي الاء نرف 
له عر وجل حملها طروراً : الماء والصعيد ؛) وعن ابن سئان - والظاهر أنه عدانه 0 
معه إلا ماء قليل ياف أنهواعتسل ان يمطش ؟ قال :انخاف عطشا فلا مرق منه قطرة 
وليتيمم,الصعيد ذا نالصعيد احب الي» وروآه الكليني فوالصحوح اوالحسنعن ابن سئان 
( عليه السلام ) عن الرجل مجنب ومعه من الاء قدر ما يكفيه اشر به أيتيمم أو يتوضأ ؟ 
قال يتيمم افضل ألا ترى انه انما جعل عليه نصف الطبور 6 والأخبار الذكورة ظاهرة 
فى الراد مؤيدة بما تقدم قريب من دلالة الاخبار فيجماة من الاحكام على ان عنابته سبحانه 
بالا بدان اشد من الاديان » ولا يناي ذلك لفظ د أحب الي 0 ولنظ 2 افضل 6 فان 


متخب ص لسار ا او ا ل 2 
(0د(+) مرخ) ه(ة) دزه) رواه فى الوسائل فى الباب م؟ من ابواب التيمع 





دا 4*- - الانتقال الى التي عند خوفالعطشووجود قآء طاهر ين مج 0 
الواجب |<ب اليه ( عليهالسلام ) وهوالذي فيهاافضل ؛ وافمل التفضيل ليس على بابه هنا 
َي هو شائع ف الاخبار وغيرها. 
بتي الكلام هنا فى مواضم : ( الادول )» - لو خشي العطش على رفيقه او على 
دوابه مالذي صرح به جملة من الاصحاب : منهم المحقق فى المعتبر والعلامة فى المنتغى 





أنه يجب التيهم ايضناء مستندين فى الاول الى أن حرمة اخيه السلم كحرمته وأن حرمة 
الم 1 كد من حرمة الصلاة » وف الثاني الى ان الخوف على الدواب خوف على امال 
ومعه يجوز التيعم . اقول : أما ما علل به الاول ليد , ويؤيده جواز قطع الصلاة لحنظ 
الس من الغرق او الحرق وان كان فى ضيق الوقت » وان حرمة أل عندالله اعظم 
من حرمة السكعبة الى غير ذلك من الؤبدات الكثيرة الدالة بعمومها على .هذا 
المي . وأما الثاني فحل نظر » وما استند اليه من جواز التيمم لللخوف على المال ممنوع 
لعدم الدليل عليه بل شي بالدلالة على خلافه اشبهكا تقدم بيانه » على أن مطلق ذهاب 
المال غير مسوغ للتيمم ولهذا وجب صرف الال التكثير فى شراء الماء كا تقدم ذلاه » 
مع أنه يمكن ذيالدابة او بيعها أو اثلافها » و باججلة فان صدق الوجدان بالنسية اليه حاصل 
وعدم الاضطرار اليه ظاهر لخجوازالتيمم والحال يا عرفت غير جيد , نعم يذبغي أن شق 
من ذلت ما لو كان محتاجا الى الدابة حيث يضره فوتهاتما اذا كان فى سفر لا يمكن 
قطعه إلا يبا او تاج اليها لنقل اثقاله واحماله فائه يجوز ان يصرف الاء اليهالما عرفت 

( الثاني ) - لو كان معه ماءان طاهر ونجس وخشي العطش فالذي صرح به 
فى المعتبر انه يقيمم ويستبق الطاعر لشر به » لانه قادر على شرب الطاهر فلا يستبيح 
انجس لجرى وجود انجس مجرى عدمه ؛ قال : ويستوى الم بذللك فيالوقت وقبله 
دك ناه . لا يقال بعد دخول وقت الصلاة يصير استعال الماه مستحقا للطبارة » لانا 
ملع الاستحقاق وانما نسلمة لو استغنى عر شريه وليس مستغنيا بالنجس اتحفق 
التحريم في شربه مع وجود الطاهر . انتهى . قال في المدارك بعد نقل ملخص ذلك ؛ 





43 (حرمة اكل انجس وشربه ) الاسم 
وهو جيد أن ثبت تحرم شرب النجس مطلقا » وهو «ؤذن بالناقثة فى حرم 
الأكولات والمشروبات النجسة , 
اقول : وحيث كان الك بتحريج الأكولات والمشروبات النجسة ممما عليه 
بين الاصحاب كا لا مخنى على من لاحظ كلامهم في كتاب الاطممة والاشربة وظاهر 
السيد السند ( قدس سره ) المناقشة في ذلك فلا بأس بذكر ما وقذت عليه من الدليل 
على صحة ما اجمعوا عايه وان كان خارجاً عن مل البحث » فن ذلاك ما ورد في رع 
الاكل من اواني ااسكفار الني علم تتجيسهم هايا رواه الصدوق فى الصحيح عن سعيد 
الاعرج )١(‏ « انه سأل الصادق ( عليه السلام ) عن سؤر اليبودي والنصرالي أبؤكل 
ويشرب؛ قال : لا » وعن زرارة فى الصحيح عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) 3 انه 
قال فىآئية اووس اذا اضطررتم اليا فاغساوها بالماء 6 وما رواه ثقة الاسلام فى الصحوح 
عن مد بن مسا (") قال : « سألت ايا جمفر ( عليه السلام ) عر آنية اهل الذمة 
والمجوس ؟ فقال لا تأ كلوا فى انْينهم ولا من طعامهم الذي يطبخون ولا فى انيتهم التي 
يشرو ن فيها الجر 6 وما رواه الشبخ فى الصحبح عن مهد بن مس عن أحدها ( عليها 
السلام ) (4) قال : د سألته عن آثية اهل السكتاب فقال لا تأ كلوا فى آنيتهم اذا كانوا 
بأكلون فيه الميتة والام ولحم الخيزير » وعن زرارة عن الصادق ( عليه السلام ) (ه) 
د في آنْية ليوس ؟ فقال اذا اضطررتم اليا فاغساوها بالماه» الىغير ذلك منالاخبار التي 
منهذا الباب » ولا نى! 4لا وجهلانهى فيها الذي هو حقيقة فالتحريم إلا محريم شرب 
التنجس واسكه , ومن ذلك ما ورد في تحريم السمن والزيت ونحوها اذا مانت فيه 
الثأرة وان ماثما وهي اخباركثيرة (*) ومن ذلك الاخبار ااستفيضة الواردة باراقة 
(0 2( درس) و() رواءف الوسائلق اباب 4ن من أنواب الاطعمة الخرمة 
)( رواءق الوسائل ف الباب.ه منابواب الاطعمة الجر مةوهذه روايةا لحاسنوالمتقدمة 
برقم (م) دواية الفقيه. (5) رواها فؤىالوسائل فالباب م؛ من ادراب الاطعمة ا جرمة 





بوج # لهل ينتقل الى التيمم عند خوف حدوث الثين 9 ج.4 
الركرة والتور اذا وقمت فيها الاصبع النذرة )١(‏ ولو جاز شرب الاء لما كان للاص 
بالاراقة وجه » وما ورد مرى اراقة مرق الاحم اذا وجدت ف القدر فأرة ميتة واكل 
للحم بعد غسله (؟) الى غير ذلك من المواضع التي يقف عليها المتنبع للاحكام , ومن 
الظاهر انه لا خصوصية لهذه المعدودات وامثاا تقتضي قر الحك عليها بل الحم 
يبه الاخبار وأمثالها جار فى كل نجس كا فى غير هذا المقام من الاحكام الشرعية » 
اذ الاحكام الشرعية ل ترد بقواعد ككلية وابما تستفاد القواعد ها بتتبع الجزئيات 
كالقواعد النحوبة » وباججلة فااظاهر ان هذه المناقثة اما وقمث غفلة عر ملاحظة 
الادلة وإلا فعي سد المراجعة فى الدلالة على المراد كالشمس المشرفة علي جميع 
البلاد . والله العالم . 

( الثالك ) - قد تكرر فى عيارات الاصحاب عد خوف حدوث الشين من 
اسباب الخوف الموجبة للانتقال الى الثيمم , قال فى المنتهى : « لو خاف الشين باستماله 
الماء جاز له التيمم قاله علماؤنا اجمع » وهو ظاهر فيدعوى الاجماع على ذلك » و أجد 
له فى اخبار التيمم مع كثرة نصوصه واخباره ذكراً ولا اثراً » والشين ‏ حلي ما ذكره 
قش ااروض - ما يعاو البشرة من الخدوئة المشوهةلاخلقة ورا بلغت تشققالجلد وخروج 
الدم » وثقل عن العلامة فى النباية انه قد صرح بانه لا فرق بين شدته وضعفه » وهو 
ظاهر الروضايبضياً حيث فال : «ولا فرق فى الشين بين شدته وضعفه للاطلاق وصرح 
به اممف ( قدس سسره ) فى النباية وقيده فى المنتعى بكونه فاحشأ لقلة ضرر ماسواه » 
وانت خير باله حبث لا نص على الشين مخصوصه فى الأخبار فلا معنى لجعله سببا مستقلا 
بل الظاهر كونه كسائر الامراض » فان بلغ الام فيه الى ان يكون مرضا لا يتحمل 
3 () تقدمت فى ضمن الاخبار الدالة على نجاسة الماء القليل علافاة النجاسة 
جاص ١1م0”‏ 
(») دداه في الوسائل فالباب غ4 من 1بوابالاطعمة امحرمة 





ج 4( هل يكنيصدق الارضفيا بقيمم به أو يعتبر الثراب 49 سس سبيهم ب 
مثله عادة كا فى ساثر الامراض الحم فيه هو الانتقال الالتيمم والحاقه بالامى اضانتي 
يشقمحملها لدخولسحت ادلتها وإلا فلا . ودعوى شحنا فيا تقدم منعبارثهالاطلاق بعدم 
الفرق بينشدىه وضعفه مععدم وجودالتصعليه#صوصه لااعرفكهوجبا » ويؤيد ماذكرنا 
ما نقل عن الشيخ في الخلاف من أنه قال : اذا ل مخف التلف ولا الزيادة فى امرض غير 
أله يشينه استمال للاه ويؤثر فى خلقته ويغير شي منه ويشوه به تجوز له النيمم لانالآآية 
عامة فى كل خوف وكذلك الأخبار» وللشافعي فيه قولان » قدا أذ لم يشوه خلقته ولا 
يزيد في علته ولا مخاف التلف وآن اثر فليلا فلا خلاف انه لا يجوز له التيمم , انتعى . 
وله العام . 

( الطلب الثاني ) -- فيا يجوز به التيمم ومالا يجوز , وقد اختلف الاصحاب 
(رضوان الله عايهم ) فى هذا القام فى مواضع : ( الاول ) - هل يكني مجر ما مدق . 
عليه اسم الأرض أو يشترط خصوص التراب ؟ قولان ؛ فقال الشبخ لا جوز إلا بما بقع 
عليه اسم الارض اطلاقا سواء كان عليه تراب أو كان حجراً او حمى أو غير ذلك ع 
وبذلك صرح ف البسوط والجل والخلاف » كذا ثقله عنه فى العتبر » وهو مذهب ان 
النيد والرتضى ف الصباح واخناره الحقق والعلامة » وهو للشبور بين التأخرين » 
وعن ار تضى فى شرح الرسالة انه قال لا يجمزى" فىالتيمم إلا التراب الخال ساي الصافي 
من مخالطة ما لا يقع عليه اسم الأرض كلزر نيخ والسكحل وائراع المعادن كذا ثقله 
عنه فى العتبر ايض » والظاهر ان قوله : « اي الصافي » من كلام الحقق تفسيراً لعبارة 
السيد ( قدس سسره ) وثقل هذا القول عن الي الصلاح وظاهر الفيد » ومنشأ الحلاف 
فى هذا المقام هو الخلاف بين أهل الاغة فى تفسير الصعيد فى الآبة وقد تقدم ذكره في 
صدر الباب » فال رتضى (رضي الله عنه) ومن قال عقالته بمسكوا باحد القولينوالاخرون 
سكوا بالقول الآخر ؛ وقد قدمنا ان المق في هذا المقام هو عدم الرجووع الى الآبة فى 
ذلاك ( أما اولا ) فلاختلاف اهل الاغة ما عرفت وأن كان كلام الاكثر هو الموافق 





ب 4و # لز هل يكنيصدق الأرض فيا يتيمم به أويعتبر التراب؟ 4 ج ؛ 
للقول المشبور . (وثانيها) وهو المعتمد انه قد ورد تفسير الصعيد فى الخبرين المتقدمين 
يانه الموضع المرتقع من الارض » وحينئذ فاذا كان ماده سبحانه من هذا الانظ اما هو 
هذا المعنىكا ورد عرى نوانه ( عليهم السلام ) وحملة كتابه الذين يجب اتباعهم فما به 
اخبروا وعنه عبروا فلا ينبي العدول عنه الى حلام اهل اللثة وان اتفقوا ولا غيرم لانهم 
( صاوات الله علييم ) اعرف الناس با فيه وما يراد ياطنه وخافيه وحينئذ فالواجب 
ارجوع فى هذا المقام الى الاخبار الواردة فى هذا المضمار : 
وبما بدلى على القول المشبور جملة من الاخبار » ومنبا قولالصادق ( عليه السلام ) 
فى صحيحة ابن سنان )١(‏ « اذالم مجد الرجل طبوراً وكان جنبأ فليدسح من الارض 
وليصل ...» وقوله (عليه السلام) فىصصحيحة الابي (؟) 2 ان رب الماء هو ربالارض 
فليتيمم » وقوله (عليه السلام ) فى صحيحة جمد بن مسلم (©) « ذان فاتك الماء لم تنتك 
الارض » فاله لو لم يرتب المكم على الارض يقول مطاق لما رتب عليها فى هذه الاخبار 
وكذا فى الاخبار الواردة فى كيفية التيمم يا ستمر بك ان شاء الله تعالى » فقد عبر عما 
بقيمم بهبلفظ الارض فىعدة منها » ويؤيده ايضأ تفسيراهل الغة الصعيد بالارض فىغير 
هذه الآية وهو قوله سبحانه : « فتصبح صعيداً زلقا » (4) أي ارضالساء يزلق عليبا 
باستئصال شجرها وثياتها» وقوله ( صلىاللّه عليه واله ) (ه) ٠:‏ محشرااناس بوم القيامة 
حفاة عرأة على صعيد واحد » أي على أرض وأحدة . 
إلا انه يمكن معارطة هذه الاخبار بما ورد من هذا القبيل بلنظ الغراب كا فى 
(») المروية فى الوسائل في الباب م من ابواب التيمم 
(م) المروية فيالوسائل فى البأب «م من ابواب التّيمم 
(4) سورة اللكيف » الآبة ,مم 
(و) داجع التعليقة با ص هم 





اج زهل يكني صدق الارض فيا يثيمم ب أو يمتبر التراب )7‏ وولاسم 
ج------- 2 ا ا 0 
صحصحة ميل بن دراج عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال : « أرث الله عز وجل 

جمل التراب طهوراً كا جعل الماء طبوراً © وقوله ( عليه السلام ) فى صحيحة رفاعة (؟) 
د اذا كان تالارض مبتلةلدسفها ترا ولا ماء فانظار اجحف موضمتجده تيمم مئه ...6 
وقوله ( عليه السلام ) فى صحبحة عبدالله بن المغيرة (م) قال : « اذا كانت الارض 
مبتلة وليس فيها تراب ولا ماء فانظر احف موطع مجه فتيمم درلكل. غباره أو شي" 
مغحر 6 وفى روايةعلي بن مطر عنائرضا (عليه السلام ) 4 كال :2 سأله عن الرجل 
لا يصيب الماء ولا الغراب أيتيمم بالطين ؟ قال نعم ... الحديث » وفى رواية معاوبةبن 
ميسرة (ه) « يمفى على صلانه فان رب الماه هو رب التراب » 5 

وبالجلة فالروايات فى هذا الباب قد اشتمل بعضها على الأرض و بعضها عليالئراب 
وبعضبا على الصعيد الحتمل لكل مها » والأقرب مل الأرض على التراب توسعا فى 
الاطلاق حيث انه هو الفرد الأكل الأ كثر دورانًا » ويؤيده ما فى التيمم بسائرافراد 
الارض غير التراب مثل الحجر وما فيه مرك الحلاف والاشكال م سيأتي فى مسألة 
اشر اط العاوق ؛ وَكذا الأرض ااسبخة وارض الجص والنورة والغبار ونمو ذاك من 
أقسام الأرض الذي لا ينتقل اليه إلا مع فقد التراب » فبو فى المرتية الثانية عر ن التغراب 
فلا نصرف اليه اطلاق الأرض ذ فى هذه الأخبار» وهذا واضح يمد الله سبحانة . 

وعن المرئفى الاحتجاج بعد الابة بقوله ) صلى الله علية وآله ( 6 0 حملت 
لي الأرض مسجلا وترابها طبوراً » قال : ولو كانت الأرض طبوراً وان تكن تراب 
لكان لظ ترابها لذوا . واحاب عنبا قىَّ المعتير بان امك با سبك بدلالة الخطاب 
20 

) المروية فى الوسائل فى البابٍ غم من انواب التيمم 
(0) و(©) د(؛) المروية فى ااوساثل فى الباب ,و من ادواب التيمم 
)( المروية فى الوسائل فى الباب ع و منابواب التيمم 
() المروي فى الوسائل فى اباب ب من ابواب التيمم 





س جوم سال هل جوز التيمم بكل ما يكون من جنس الارض 461 ج 4 
وف متروكة فى معرض النص اجماءا . وقيل عليه ارت قوله ( صلى الله عليه وآله ) : 
«جمات لي الأرض مسجداً وترابها طبور » لااريب انه مذكور فى معرض التسهيل 
والتخفيف وببان امتنان الله سبحانه على هذه الاءة المرحومة وهو من قبيل قوله ( صلى 
الل عليه وآله) )١(‏ يعنت بالحنيفية |أسمحة السبلة » وظاهر أنه لو كان غير التراب 
من أجزاء الأرض طبورا ايضا لكان ذكر التراب لذواً صرب وتوسيطه فى البين مخلا 
بانماباق السكلام على ما يقتضيه المقام وكان مقتضى الحال ان يقول ؛ « جعلت لي 
الأرض مسجداً وطبورا » فانه ادل في الامتنان , وليس هذا استدلالا بمغبوم الخطاب 
بل امس آآخر وهو ازوم خروج السكلام النبوي عن قانون البلاغة على ذلات التقدير » 
على أن دلالة الخطاب اذا اعتضدت بالقرائن الخالية او المقالية فلاكلام فى اعتبارها 
ولذاك يعزر من قال لخصمه انا لست زاني) » وهذا يظبر أنكلام السيد فى اعلى مساتب 
السداد . ات . ودو جيد . والمواب ألمق اما هو ارت ما نقله السيد من لفظ 
الحديث بقوله « وترابها » وان تنافاوه فى كتب الفروع كذلك إلا ان من الحديث 
ف ىكتب الأخبار خال من هذه الزيادة » وقد نقل فى الوسائل اربع روايات واحدة 
من الكافي والثائية مر الفقيه وائئتان من الخصال والجيع خال من هذه الزبادة » 
وبذللك يظهر قوة القول المشبور وضعف الممارض المذكور ء الا انه سييجي" ان شاء الله 
قال فى سأة اقتراط العارق «ومسلةدنا روطم الال زإفشهل بباافمكراء 
فى هذا الجال . 

( الثاني ) - ذهب ابن أني عقيل كا تكاثر النقل عنه بذلك فى كتب 

الاصحاب ‏ الى جواز التيمم بالارض وبكل ما كان من جنسها كالسكحل والزرنيخ 

لاله مخرج من الارض » وهو مذهباليحنيفة (؟)2ك ذكره فى المعتبر » والمشبورالعدم 
(0) ف المغى ج وص بوب حكاه عنه وعن مالك 





اج (هل يجوز التيسم بالحجر الحالي من الغبار )4 بيه سك 
اع ا ل ست سس 
وهو المستفاد من الأخار لتصريحبا بالارض فيكون الحم تابما لما صدق عليه اطلاق 
الأرض وهذه الأشياء لا :_مى ارضا ؛ وما علله به من انه يخرج من الأرضلا يجدي 
طائلا اذ +*ورد النصوص هو م يسمى ارضأ لاما رج منها وان ا إسم بذك )» ورعا 
دستدل له عا روأه اراوندي فى وادره سئله قيه عن علي ) عليه السلام ) )١(‏ قال : 
د جوز التيمم بالجص والاورة ولا يوز بالرماد لانه | رج من الارض . فقيل له 
ليسم بالصفا البالية على وجه الأرض ؟ قال : نعم » وءثلها روابة السكوبي (5) كم 
سيأني ان شاء الله تعالى » والمنافاة منهاغير ظاهرة لان ل توث المنافاة هو قوله ( عليه 
السلام ) د لانه لم مخرج من الأرض »6 بدعوى أن فيه اشارة الى ان ما خرج م نالارض 
وانلم يصدق عليه اسم الارض يجوز التيمم به » ومن الائز والحتمل قرسا ان مراده 
) عليه السلام ) انما هو بان ان الزماد لا تعلق له بالارض بالسكلية ؛ وبؤيده قوله ف 
رواية السكوني بعد هذا الكلام : « وام يمخرج من الشجر »© والراددالبالنة فى نفي 
الارضية عنهبالكلية , فكيف جوز التيممبه مع دلالةالأخبار الاستفيضة على الاختصاص 
الارض ‏ وكيف كان فالخروج بعها عن صراحة تلك الصحاح ااستفيطة مالا بتجشمه 
من له ادى معرفة ٠‏ 
التيمم به مطلقاً وهو قول الشيخ ف البسوط والخلاف ؛وقيل بالعدم مطلقاً وهو منقولءن 
بالغراب ايضًا ما لا مخنى وان لم اعثر على من نسب ذلت اليه » وقيل بالتفصيل بين حالي 
الاختيار والضرورة فيمتنع على الاول ومجوز على الثاني » قالالشيخ فى النهابة : ولابأس 
() دواه فى مستدرك الوسائل فى الياب + من ابواب التيمم 
(») المروية ف الوسائل فى الباب م من ابواب التيمم 





يه؟ 0 الؤهل يجوز التيمم بالحجر الخالي من الغبار : ) ج؛4 
بالتيمم بالاحجار وأرض النورة وارض الجص اذا لم يكن يقدر على التراب ٠.‏ ويقرب 
مئه كلام لفيد فيالقنعة حيث قال : وا نكان فى ارض صخر واحجار ليس عليها تراب 
وضع يديه عليبا ومسح بها وجبه وكفيه كما ذكرنا فى تيممه بالثراب وليس عليه حرج 
فىالصلاة بذلك لموضع الاضطرار . وقالابنادر بس ولا يعدلالىالحجر وفادر إلا اذا فقد 
التراب . وحجة القول المشبور واضحة لصدق الارض علي الحجر ف.دخل حت الاخبار 
التقدمة . واما القول بالتفصيل فقد رده جملة من الاصحاب بانه مع كونه لا دليل عليه 
لاوحه له ذان الحجر أن صدق عليه اسم الارض حاز التيمم به مع وجود التراب وعدمه 
وان لم يصدق عليه امتنع كذك ا صرح به ان الجنيد فلا وجه للتفصيل المدكور . 
واماما ذكره بعض افاضل متأخرى التأخرين في المواب عن ذلك حيث قال : وفيه 
نظر اذيجوز ان يكون التيمم عند فقد الغراب للاجماع عليه لا لدخوله فى الصعيد كا جاز 
التيمم بالوحل وانلم يكن داخلا فالصعيد اجماعا لنص خاص دلعليه ‏ ففيه أن الاجماع 
عليه أنما هو من حيث دخوله حت أسم الارض ذا نفله العلامة من الاجماع على أن التيمم 
لا بقم إلا بالتراب او الارض فالابراد تحاله » وآما تعلقه مجواز التيعم بالوحل وان لم 
يكن داخلا في الصعيد فبو مسد بان الاخبار قد صرحت بدخوله في الصعيد » ففيرواية 
زرارة عن احدها ( عليها السلام ) )١(‏ قال : «قلت رجل دخل الاحمة ليس فيها ماء 
وفيها طين ما يصئم ؟ قال يتيمم ثانه الصعيد ... الحديث » ومرسلة علي بن مطر ععرن 
بض اصحابنا (؟) قال : « سألت الرضا ( عليه السلام) عن الرجل لا يصيب الماء 
ولا التراب أيتيمم بالطين ؛ قال نعم صعيد طيب وماء طبور » دل الخبران على ان 
الملين داخل فالصعيد الذيتضمنته الآية » ويؤيد ما ذكرناه ان الحقق فى المعتبراستدل 
على جوازالتيمم بالوحل بعد فقد الصعيد والغبار فقال : «لنا ‏ ابه بمازجة الماء لا يرج 
عن كونه ارضأ وصعيداً 6 ومع الاغماض عل ذلك فان الأرق بين ما نحن فيه وبين 


بس تب ب و0 ال إل الا 1 507000 
(1) و( المروية ف الوسائل فى الباب و منانواب التيمم 





4 (حلجوز التيمم بارض المجص والنورة 49 الس غية؟ سه 
التيمم بالوحل ظاهر فان اانص ل دل على جواز التيمم بالوحل وأن لم يكن صعيداً صار 
مستلنى بالنص » وما أدعاه مناستثناء التيسم بالمجر بالاجماع مملوع (أولا  )‏ عاعرفت 
من قول بن المنيد بامنع من ذلك مطلقا وقول المرتفى من التخصيص بالتراب ومثله 
قول الي الصلاح ما تقدم . و ( ثاني ) - انه انها ينم لو كان الاجماع على صحة التيمم به 
فى الصورة المذكورة وان لم يكن ارضا ؛ وهوغير مسلم لدعوى العلامة الاجماع علىعدم 
التيمم إلا بالتراب او الارض » وحينئذ فالقول بالتيسم به انما هو من حيث كونه ارضا 
فلايجدي ما اجاب به . ويمكن أن يقال فى الجواب ان ظاهر كلام المنصلين انمذهييم 
فى هذه السألة هو وجوب التيمم بالتراب كا ذهب اليه المرنضى إلا انهم يجعلون 
بعده مرتبة ثانية مع فقده وهو الارض التي من جملتها المجر » ولعل وجبه المع بين 
الآبة بناء على تفسير الصعيد فيها بالترابكا هو احد قولي اللغوبين والأخبار الدالة على 
التيمم بالارض كا قدمناها فيحماون الأخبار على فقد التراب ومخصونها بالآبة » وهو 
وجه وجيه . وأما العارضة بقول جملة من اللغو بين ايضًا بازالصعيد هو الأرض فلا برد 
عليهم لانهم رعا ترجح عندث المعنى الذي اختاروه وجوه لم ندركها . وبالجلة فبذا الوجه 

في حد ذانه لا يخلو من سن وقوة سما مع اوفقيته بالاحتياط المطلوب فى الدين . 

بن هنا شي وهو ان صحيحة زرارة الآتية ان شاء الله تعالى فى بيارن كفغية 
التيمم قد دلت على اشتراط العلوق وهو مما يمنم من جواز التيمم بالحجر الاي منالتراب 
وهو لازم لكل من اشترط العلوق » وسيأتي تحقيق المسألة فى حلها ان شاء الله تعالى . 
والله العالم . 

( الرابع ) - الشبور بين الاصحاب جواز التيمم بارض الجص واللورة قبل 
الاحراق» ومنع ابن أدريس من ذلك مدعيا انها معدن » واعتير الشييخ ف النباية ى 
جواز التيمم بها فقد الترا بك تقدم في المجر » وردها الأصحاب ( رضوان اشعلييم) 
بالضعف لصدق الارضية ومنعالعدنية » وردوا تفصيله في النهابة هنا با ردوه به فيالحجر 





ع 1 هل يجوز التيمم بارض الجص والنورة 9 » ج14 
وقد عرفت بما حققناه ثمة امكان الجواب عما اوردوه عليه وانه لا يخاو من وجه وجيه 
واما بعد الاحراقفذهب الشيخان الى النع من التيعم بها والظاهر أنه اأشبور رو جما 
الاحراق عن اسم الأرض » وعرء المرتفى في الصباح وسلار ( رضي الله عنما ) 
الجواز » قال في العتبر : وما ذكره ع المدى هو رواية السكوتي عن جعذر عن ابيه عن 
علي ( عليهم السلام ) )١(‏ ( انه سثلعنالتي.م بالجص 8 فقال نعم . فقيل بالنورة ؟ فقال 
نعم فقيل بالرماد . فتال لا انهلا يخرج من الارضانا بمخرح منالشجر» وهنا السكوني 
ضعيف للسكن روابته حسنة لانه ارض فلا يخرج باللون والخاصية عن اسم الارض 3 
لا رج الارض الصغراء وال+راء . قال فى اللدارك بعد نقله : والاولى اعتبار الاسم كي 
اختاره في المنتص . اقول : قد تلخ صانق السألة افوالا ثلاثة : ( ثالثها  )‏ ما اختاره 
في المدارك ونقله عنالنتهى وم جعه الىالتوقف في الحكلان حاصل كلامه انه ان صدق. 
عليه اسم الأر ض جازالتيهم به وإلا فلاء وهو موْدْن بعدم معاومية الصدق وعدماعنده 
وهذا السكلام بظاهره ٠ناف‏ لما يأني منه فى كتاب الصلاة في السجود علي الازف حيث 
قال ئمة : ١‏ ويمكن أن بستدل على الجواز بما رواه الشيخ وان بابويه فى الصحبح 
عن المسن بن حبوب عن الي الحسن ( عليه السلام ) (؟) 2 انه سأله عن الجص وقد 
عليه بالعذرة وعظام الونىثم حصص به السجد أيسجد عليه 8 فكب اليه بخطه : ارنف 
الماء والنار قد طهر اه » وجه الدلالة انها ندل بظاهرها على جواز السجود على المس » 
والحزف ف معناه » وهو كا ترى ‏ ظاهر ف قوله مجواز السجود على الجص بعد 
الاحراق » وسألتا السجود والتيمم من باب واحد لاشتراط الارضية فيهاوان 
كانت داثرة السجود اوسع النسبة الىصالكاغد وما انبتتالأرض . وقد ظبر مما حققناه 
ان الاظبر هو الجواز هذه الصحيحة المذكورة بالتقريب الذي ذكرناه ولرواية ااسكوتي 


(1) المروية فى الوسائل فى الباب م من انواب التيمع 
(؟)دواه ف الوسائل فالباب م من النجاسات و١٠‏ ما يسجد عليه 
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ومثلبا رواية الراوندي ااتقدمة فى اأوضع الثاني » والى الفول بالجواز مال الشبيد في 
الذكرى ايض . واللّه العلل . 

( الخامس ) - اختاف الأصحاب ( رضوان الله عليهم ) في التيمم بالمزف » 
فعن أبن الجنيد انه لا يجوز التيمم به وبذلاك قال فى العتبر لخروجه بالطبخ عرن اسم 
الأرض » وقيل بالجواز لاشك فى خروجه بالطبتخ عن امم الأرض » ولان الارض 
ا حترقة بقع عليها اسم الارض حقيقة » كذا ذكره فى الدارك . اقول : قد قلع جملة 
0 الاصحاب يجواز السجود عليه من غير نقل سلاف حتى أن العلامة فى التذكرةاستدل 
على عدم خروجه بالطبيخ عن |سم الارض مجواز السجودعليه , وهو .ؤذن بكون السجود 
عليه امسا متفقاً عليه ومساماً ينبم » وقد عرفت ان الام في التيمم والسجود واحد » 
ا منه بظبر أن اأشبور هو جواز التيمم به والسجود عليه » ومن الظاهر ان ويم ذلاك 
ابما هو من حيث عدم خروجه بالطبخ عن اسم الارضية : 

وهذه السألة عندي حل توقف واشكال لعدم النص والشك عندي فى الخروج 
وعدمه فتدخل بذلك في الشببات « حلال بين وحرام بين وشببات بين ذلك » )١(‏ 
7 لحك فبها عندي وجوب الاحتياط » والتعليلان التقدمان للقول بالجواز عليلان» اما 
الشك فى خروجه بالطبخ عن اسم الارض فرو بالدلالة على المنع اولى منه بالدلالة على 
الجواز » لان جعله دليلا على الجواز مبني على الذول بالاستصحاب » وهو باطل عندثا 
كا حةقناه فى مقدمات الكتاب بل عند هذا القائل ايض كا صرح به فى غير موضع 
من كتانه » وجواز التيمم والسسجود متوقف على صدق الارضية ومعاوميته وهو هنا غير 
معاوم انشك الذّكور » واما ان الارض الحترقة يصدق عليها أسم الارض حقيقة ففيه 
ان الظاهر التبادر من الاحتراق بالنار هو الاستحلة بها الى الفحم أو الرماد » وصدق 

3 (و) ورد هذا التثليث فى مقرولة عمر بن حنظلة المروية فى الوسائل فى البإب .ه “ن 
صفات القاضى وما يشضى به 





د ( رايت ما شيعم 0 ع 
الاحتراق على الاجسام الصلبة البي لا تكو ن كذلك ممنوع ٠‏ ومع صدق الاحتراق 
وحصوله بان لصير رماداً فصدق الارضية ماو ع . 

ثم ان العجب هنا من الحقق حيث قال ف المعتبر بعد ان قطم مخروج الازف 
بالطبخ عن اسم الارض كا قدمنا نقله عنه : « ولا يعارض يجواز السجود عليه لاله 
قد يجوز السجود على ما ليس بارض كا لكائد » قان فيه ان الكاغذ قد خر ج بالنص 
عن قاعدة السجود فوج باستثناؤه وأما المزف فم برد نص يجواز السجود عليه » ومى 
اعترف مخروجه بالطبخ عن اسم الارض مع قوله كا هو مقتغى النصوص الصحبحة 
الصريعة - بانه لايجوز السسجود إلاعلى الارض او ما انبتت مما ليس بأ كول ولا 
مابوس قانه يازمه المنع من السجود عليه حتى يقوم على الجواز دليل » وخروج السكاغد 
ون هذه القاعدة بنص لخاص لا وجب الماق الف به فائه تجرد قياس » و بذللك يظبر 
ايم مافى قول صاحب المدارك ! سابق هذا الوضم في ذيل صحيحة الحسن بن محبوب 
التضمنةلمواز السجود على الحمص:"«والخزف ى معئاه» انه حض قياس لا بوافقاصولنا 
كما لا يمننى . والله العالم . 

( السادس ) - رتب الشيخ ف النبابة للتيمم مراتب ء فقاولا الثراب فان فقده 
فالحجر فان فقده ني.م غبار عرف دابته او لبد سرجه فان ل تكن معه دابة تيمم بغبار 
ثوبه فان لمكن معه شي' من ذللث تيمم بالوحل . وقال الفيد اذا حصل فى أرض وحلة 
وهو تاج الى التيمم ول يجد ترابا فلينئض ونه أو عرف دابته ان كان رأكيًا او لبد 
سرجه أو رحله » فان خرج من 8 من ذلك غيرة تيمم بها وآن لم مخرج منسه غبرة 
فليضع يديه على الوحل ثم يرفعها فيمسح احداها بالاخرى حتى لا بق فيا نداوة 
ولعسعم بعا وجبه وظاهر كفيه . قال ف الختلف بعد نقل هذين الكلامين : فقد وقم 
الخلاف بين الشيخين في هذا القام في موضعين : ( الأول ) أن الفيد ( رجه الله ) 


خير بين الوب وعرف الدابة والطوسي رتب بينها ( الثاني  )‏ ان المفيد شرط خروج 
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غبار من الثوب أو العرف والطوسي اطلق . وقال الرتضى يجوز التيمم بالتراب وغبار 
الثوب وما اشببة اذا كان الغبار من الثراب واطلق » وظاهره كون الغبار والتراب في 
ميئية واحدةوانه لا ترتب بنها . و قالأنادر 5 ولا يددل الى الجر واادر إلااذا فقد 
التراب ولا'بعدل الى غبار ثويه إلا اذا فقد الحجر والدر ولا يمدل عن غبار ثويه الى 
عرف دابته ولد سرجه إلا بمد فقدان غبار 'وبه ولا ي«دل الى الو<ل إلا بعد فقدان 
ذلك . وقال ابن الجنيد كل غبار علا جمما من الاحسام غير النجسة وعير الميوارنف 
او كان ذلك كامنا فيه فاستتخرج منه عند عدم وجوه مفرداً جاز التيمم منه . وقال سلار 
اذا وجد الثاج والوحلوا اجر نفض نو بدوس رجه ورحله فانخرج منه تراب'يمم منه اذا 
يمكنه التوضؤ منالئاج فان ل يكن في ثيايه ورحله تراب ضرب بدده على الول اوالتلج 
اوالحجر واتيحم مله . وقال الحقق ف المعتبراذا فقد الصعيد تيمم بغبارالثوب أوعرف الدابه 

او لبد السرج او غير ذلك هما فيه غبار وهو مذهب علمائنا » الى انقال"مسألة: اذا فقد 
الصعيد والغنار ووحد وحلا اطبق فقباؤنا على جواز التيمم به . وو ذلاك فىالشرا” ثم . 
و بالجلة فان ظاهر عباراتهم الاتفاق على تقديم الغبار على الول . 
والروايات في السألة لا تخاو مرى تصادم وربما دل بعضها على خلاف ذلك 2 
وها انا أسوق لك ما وقذنت عليه من الاخبار في القام » فنها ‏ صحيحة زرارة )١(‏ 
قال : ه فلت لاني جعفر ( عليه السلام ) أرأيت الواقف ان لم يكن على وطوه كف 
يصنع ولا بقدر على التزول : قال يليم من ليد سرجه أو عرف ذابته فان فيبا غبار را 
ويصلى » ورواه فى مستطرفات السر ائر نقلا من كتاب حر بز مثله (؟) اقول : المواقف 
كقاتل انف ومعنى » وظاهر الخبر المذكور انه لا يجد إلا النبار في الحال الذدكورة 
ولأرب قى صحة 5 التيمم به» وصحيحة رقاعة عر ن الصادق ( عليه السلام ) (؟ ع) قال : 
دنان كان فق لج فلينظر لبد سرجه فليتيمم من غياره أو شي 'مغير وان كان فى حال 
()ورب) ورم المروية فى الوسائل فى الباب بو من ابواب التيمم 
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لا يجد إلا الطين فلا بأس ان يقيمم منه »وموثقة زرارة عن افيجمر ( عليه السلام ) )١(‏ 
قال : « ان كان الثلج فلينظر لبد سرجه فليتيمم من غباره أو من شي معه وان كان 
فى حال لا يد إلا اللين فلا بأس ان يتيمم منه » وموثقته الاخرى عن الباقر ( عليه 
السلام ) (؟) قال : « اذا كنت في حال لا جد إلا الطين فلا بأس ان نتيمم به » 
وما رواه فى السكافي عن ابي بصير عنالصادق ( عليه السلام ) (©) قال : « اذا كنت 
فى حال لا تقدر إلا على الملين فتيمم به فان الله تعالى اولى بالعذر اذا لم يكن معك 
ثوب جاف او ليد تقدر ان تنفضه وتتيمم به © قال (4) : وفى رواية أخرى 2 صعيد 
طيب وماء طبور » دلت صحيحة رفاعة وموثقة زرارة على انه اذا لميجد إلا الثاج 
والغبار فالغبار مقدم على الثلج ؛ وهو من المقطوع به فى كلام الأصحاب والاخبار » 
ودل المع على انه اذا لم يجد إلا الطين وهو الوحل المذكور فى عبارات الاصحاب فانه 
يليم به ؛ وهو ظاهر فيا ذّكره الاصحاب من تقدي الغبار عليه » فان المراد من هذا 
الاطلاق انه اذا لم جد ماء ولا تراب ولا غياراً مما هو من المراتب السابقة فانه يقيمم به 
ويكشف عن ذلك قوله ( عليه السلام ) فى صحيحة أني بصير: « اذا لم يكن ميك وب 
جاف ... الم 6 ومنها ‏ رواية زرارة عن احدها ( عليها السلام ) (5) قال : « قلت 
رجل دخل الاجمة ليس فيها ماء وفيها طين ما إصنع ؟ قال يقيمم فانه الصعيد . قلت فانه 
راكب ولا يمكنه النزول من خوف وليس هو على وضوء ؟ قال ان خاف على نفسه من 
سبع او غيره ولخاف فوت الوقت فليئيمم يضرب يده على البد أو على البرذعة 
ويتيمم ويصلي » ورواية علي بن مطر عن بعض اصحابه (5) قال : « سألت الرضًا 
( عليه السلام ) عن الرجل لايصيب اماء ولا التراب أيتيم باللين * قال نعم صعيد 
طيب وماء طبور 6 وظاهر الخبرين المذكورين تقديم الطين على الغبار » والتقريب فيا 
من وجبين : ( الاول  )‏ دلالتهما على انالطين صعيد فيكون مقدما علىالغبار الذي قد 

(ى دز وزع د(») (ه) و(ه) المرويةفى الوسائل فى الباب » فن ابواب التيمم 
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اعترفوا بانه غير داخل في الصميد ( الثاني  )‏ تصريم رواية زرارة بالا بالطين أولا 
وأنه اها هيه بالتيمم بالغبار م تعذر المزول علية وعدم امكانالتيسم بالطين »وهو ظاهر 
الرواءة الثانية حيثث أنه أمسه بالطين 68 ققد الاء والتراب الشامل باطلاقه أوحود الغيار 
يومئذ وهو الاوفق بالتعليل الدكور فيبا . وأجاب في النتهى عن رواية زرارةالمذكورة 
بضعف السند ثم قال : ومع ذاثك فهى غير منافية لما قلناه لانه لم يتعرض لننى الغراب بل 
لنفى الماء وهو لا يستلزم ذلك ولا قوله «وفيبا طين» أيضا . ولا مخنى ما فيه مرن البعد 
والهْ حل الظاهر . وبالجلة فالروابتان ظاهرتانفما ذكر نا ولا حضرني الآزوجه للجمع ينها 
وبين الأخبار التقدمة , واه العالم . 


تنبيبات 

( الاول  )‏ اختلف كلام الاصحاب فى كمية التيمم بالوحل » وقد تقدم في 
عبارة القيد انه يضع يديه على الوحل ثم يرفعها فيمسح احداها بالاخرى حتى لا ببق 
فيها نداوة ولمسح بها وجره وظاهر كفيه . وقال الشيخ يضع يديه على الو حلم شركها 
وشيموه . ونقلفالمعتهر بعد نقلةولالشيخانه قال آخر: يضع يديه على الولو يربص 
ذاذا بيس تيمم به » ثم قال والوجه ما ذكره التشييخ عملا بظاهر الروايات . اقول : 
لاريب ان ما ذكره الشيخ يرجم الى ما ذكره امفيد » واما القول الآخر فاستوجه 
العلامة فيالتذكرة » وح عن ابنعباس انه قال : يطلى بالطينقاذا جف تيمم به . وقال 
فى النتعى لو لم يجد إلا الوحل تيمم به وهو مذهب علدائنا إلا اله اذا كن من أخذ 
شي من الوحل يلطخ به جسده حتى جف وجب عليه ذلك ليتيمم تراب وارن لم 
يتمكن لضيق الوقت او لغيره وجب عليه التيمم به . اقول : وهذا التفصيل فول ثالث 
فى السألة » وانت خبير بان ظواهر الأخبار التقدمة انما هو التيمم بالطين يمني الوحل 
للركب من الماء والطين » والتقبيد بالتتجذيف "ا ذكروه لا اثر له في شي” منها » ولوكان 
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المسم فيه ذلك لوقع التننيه عليه ولو فى بعضبا لان القام مقام البيان » ويعضد ما قلناه 
قوله ( عليه السلام ) فى مرساة علي بن مطر :2 صعيد طيب وماء طبور 6 واستبعاد ذلك 
من حيث الخروج عن قاعدة التيهم مدفوع باستثناء الوضع الذكور كا سبأني نظيره في 
الثلج ان شاء الله تعالى . 

( الثاني  )‏ قد اختاف كلام الاصحاب ( رضوان الله علييم ) فى الترتيب 
في مواضع الثبار وعدمه » فظاهر الأكثر التخبير بين الواضع الثي يوجد فبها من ثوب 
او لبد أو ساط او نوها ء وهو ظاه كلام الفيد يا نيه عليه في الحتلف فيا قدمناه من 
نقل كلامه : وقد تقدم فى عبارة الشيخ تقدم غبار عرف الداية او ليد السرج ثم مع 
فقده غبار ثونه » وعكس ابن ادريس كا تقدم فى عبارته حيث قدم غبار الثوب وأنه 
لا بعدل عنه الى غبار عرف دابته ولبد سرجه إلا مع عدمه » والستفاد مرى الأخبار 
التقدمة هو القول الشبور كقوله ( عليه السلام ) في صحيحة رفاعة : « فلينظر لبد سرجه 
فليتيمع مره غباره او شي' مغبر © وقوله ( عليه السلام ) فى موثقة زرارة : « فلينظر 
لبك مسر جه فليتيمم من غباره أو من شي" معه 6 وروابة ابي يصير « اذا م يكن معك 
ثوب جاف أو ليد تقدر أن تنفضه وتتيمم به ع. 

( اثالث ) - هل يجب نفض الثوب وتحوه ليخرج الغبار على وج؛ ثم يقيمم 
منه بعد ذلاك أم يضرب عليه يا هو ؟ ص ريم عبارة اأفيد امتقدمة الاول ونه صر حسلار 
ايض وهو ظاهر عبارة ابن المنيد المتقدمة » وندل عليه صحيحة لي بصير المتقدمة » 
وعبارات أكثر الاصحاب مطلقة حيث قالوا يتيمم بغبار ثونه ومو ذلك » واكثر 
التصوص مطلقة ايض ومكن تقييدها بالصحيحة الذكورة . 

( اارابع ) - قد عرفت انالشبور بلادعي عليه الاجماع ‏ كا تقدمتالاشارة 
إليه ‏ انه لا يجوز الانتقال الىالغبار إلا مع فقد الصعيد » وتقدم ان ظاهر كلام المرتفى 
جوازه مع وجود التراب ؛ والاظبر القول الشبور روابة اني بصير التقدمة وامثاللها 





1 ( حك الكلف اذالم يد إلا الثلج ) سس لسسع 
من الأخبار التقدمة » وقال فى المدارك بعد نقل قول الرنضى : « وهو بعيد جداً لأنه 
لا يسمي طعيداً بل مكن المناقثة في جواز التيسم به مع امكان التيمم بالطين لضعف 
الرواية الاولى واختصاص الرواية الثانية بالمواقف الذي لا محكنه النزول الى الارض 
والثالثة يحالة الثلج المانعة من الوصول الى الارض إلا ان الاصحاب قاطعون بتقديمالغبار 
على الوحل وظاهرثم الاتماقعليه 6 اتتهى ٠‏ اقول : اراد بالرواية الاولى رواية ني بصير 
وبالثائية صحيحة زرارة وبالثالثة صحبحة رفاعة . 

( الخادس ) يشترط فالغبار انيكون مما يتيمم به من تراب ونضحوه : وهو ظاهر 
كلام السيد التقدم ذكره حيث قيد الغبار بكونه من التراب , ونقل ذلك عناب نأدريس 
ايضً) واستوجهه العلامة » وهو الظاهر حملا لاطلاق الاخبار على مأ هو الغالب فلا يجوز 
التيمم غبار الاشنان والدقيق ونحوها . 

( السادس ) - الشبور في كلام الاصحاب تقد الحجر على الغبار كا تقدم 
لانه من الارض الواجب تقديها على الغبار » وقال سلار اذا وجد الثلج والو<ل والحجر 
نفض ثوبه وسرجه ورحله فان خرج منه تراب تيمم منه اذا يمكنه التوضؤٌ من الثلج 
فانلم بكن في ثياه ورحله تراب ضرب بيده على الوحل والثلج والحجر وتيعم + ٠‏ 
والظاهر ضعفه لما ذكر ناه . 

( الوضم السابع ) - اختلف الاصحاب فما لولم يوجد إلا الثلج فقيل سقوط 
فرض الصلاة و ثقله فيالمدار ك عن | كثر الاصحاب » وقيل بالتيمم به وهو ظاهرالرنقى 
وان المنيد وسلار » وقيل بالوضوء أو الغسل به وهو مذهب الشيخين واختاره العلامة 
فى الحتلف والتحرير ؛ وظاهره فالقواعد وجوب تقديم التلج على الراب أن حصل منه 
منالماء ما يسمى به غاسلا وإلا تيمم به مع فقد الغراب وما فى معناه » وهو راجع الىقول 
لمرتغى » وذهب الشيخ فيكتاني الاخبار الى تقديم الثلج على التراب وآن كان الحاصل 
منهكالدهن استناداً الى صحرحة علي بن جعفر الآنية . 
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لوا ا الاو اا الات لا الك ال د50 

ولا بأس بذكر بعض عباراتهم فى المقام » فنقول قال فى الحتلف : « لولم يوجد 
إلا الثلج وتعذر عليه سيره وأسحابه قال الشخان وضع بدية عليه باعماد حدى تتنديا ثم 
يتوضأ بتك الرطوية بان كسح «ددعلى وجبهبالنداوة وكذا بقية اعضائه » وكذا ف الغسل» 
ان خشى من ذلاك اخ رالصلاة حتى نتمكن من الطبارة المائية أو الترابية . وقال المرتفى : 
اذا ميحد إلا الثلج ضرب بيده ولمم بنداويه وكذا قال سلار ٠‏ ومام ابن ادرس 
من التيمم به والوضوء أو الفسل منه وحك بتأخير الصلاة الى ان يجد الماء أو الغراب . 
والوجه ما قاله الشيخان ٠‏ لنا ‏ انالمنتسل او المتوضى" يجب عليه ماسة أعضاء الطبارة 
بالماء واجراؤه عليها فاذا تعذر الثاني وجب الاول اذلا يازم من سقوط احد الواجبين 
لعذر سقوط الآخر » . 

اقول : والاصل ف الاختلاف هنا هو اختلاف ظواهر الاخبار الواردة فيالمقام 
وها انا اتلوها حليك مذيلا لا ان شاء الله تعالى بما يقشع عنبا غشاوة الابهام » فاقول : 
من الاخبار المشار اليها ما قدمناه من صحيحة رفاعة وموثقة زرارة , ومدلوهما انه لاتجوز 
استعال التلمج م وحود الغبار 4 وهو وأن كان كذاك ف ظاهر كلام اكثر الاصحاب 
بل ظاهرثم الاتفاق عليه إلا انه سيأني ما فيه » ومنها - صحيحة مد ببن مسلم عن الصادق 
( عليه السلام 0 قال : « سألته عن رجل اجنب فى سفر ولميجد إلا الثلج او ماء 
جامداً ؟ وال هو عمزلة الضرورة شيمم ولا ارى ان نعود الى هذه الارض التى توبق 
دنه 6 وقوله في هذه الروابة ,2 وم يجد إلا التلج « حتمل ان براد به ابه لم يجد ماء 
ولا تراب إلا التلج وحينئذ قيكورن ديلا لما نقل عن المرتضى وسلار وابن الجنيد » 
والظاهر انه ا ذكرناه احتج بها لمم فى الحتلف » وحتمل ان بكون المراد ولميجد ماء 
وحينئذ فيكون التيمم المأمور به بالتراب » وهذا الامال اجاب في الحتلف عن الرواية 
المدكورة » واحتمل ايضّا التجوز باطلاق أسم التيمم على مسح الاعضاء جمعيبا بالتلج 

)١(‏ المروية فى الوسائل فى الباب .ه ومجمن اناب التيمم 





اج (<ك الكاف اذا ميد إلا الثاج ) وات 

والظاهر بعده » بتي الكلام في الاحمالين الاقيين والظاهر ان الاول اقرب فتكون 
هذه الرواية حجة للمر تفى ومن قال عقالته 

ومنها - رواية محد بن مسا )١(‏ قال : ه سألت اباعبدالله (عليه السلام ) عن 
الرجل جنب في السفر لا يجد إلا الثلج : قال يغتسل بالثلج او ماء البر » وهنا الخبر 
يدل بظاهره علرما ذهباليه الشيخان من الوضوء اوالغسل بالثلج » وبه استدل ف المحتلف 
على ما ذهب اليه اللشيمان حيث اختاره ا عرفت ء ثم قال : ( لا يقال ) لا دلالة فى 
هذا الحديث علي مطاو 8 وهو الاجنزاء بالماسة لان مغهوم الاغتسال اجراء الماء الجاري 
على الاعضاء لا نفس الماسة ( لانا تقول ) نع أولا دخول المر دان فى مفبوم الاغتسال» 
سانا سكن الاغتسال اذا علق بشي" اقتضى جريان ذلك الثي على العضو اما حقيقة 
لماه فنمتع ذلك » ونحن ثقول هنا بمو جبه قار الثاج يجب اجراؤه هنا على الأعضاء 
لتحصل الرطوبة عليها أو يمتمد على الثلج ببدم كا قاله الشيخان . انتهى . وحتمل حمل 
الخبر المذكور على اذابة الثلج ولعل في التخبير بينه ويين ماء النبر ما يؤنس بذلك فان 
السائل ذّكر انه لاعمد إلا الثأئج ووقم الجواب بالتخبير له بين الثلج وماء النبر وانهما 
سواء » وعكن أن بكون التتخير ليس باعتبار وجودها معا بل باعتبار البدلية يمني الثلج 
ان ل يكن إلا الثلج وماء التبر الجامد مثلاً ان لم يكن إلا هو وكل منها يحمل الاغتسال 
به عل الأوبارة. , ومنها ‏ روآية معاوية ة بن شريم (؟) قال : 2 سأل رجل ابا عدالله 
(عليه السلام) وانا عندمقا قال يصببنا الدمق والثلج ونريد اننتوضأ ولا تجد إلا ماء جامداً 
فكيف أتوضاأ ادلك به جلدي ‏ قال نعم » وصحيحة علي بن جعفر عن اخيه ( عليه 
السلام ) (م) قال : «سألتهعنالر جل الجنب اوعلىغير وضوء لا يكون معاماء وهويصيب 
ثلجا وصعيداً ايها افضل ايتيمم أم مسح بالثاج وجمه ‏ قال الثلج اذا بل رأسه وجسده 
افضل وان لم يقدر على ارت يفتسل به فليتيمم » وروايئه الاخرى المروية في قرب 

د( )'درم) المروية فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من بواب التهم 





7 ( حم اللكلف اذالم يد إلا التلج ) اج 
الاسناد عره_ اخيه ( عليه السلام ) )١(‏ فى من تصبه الجنابة فلا يقدر على الماء في خبر 
ساقه الى ان قال : « قلت ابعا افضل أيقيمم ام بمسح بثلج وجبه وحسده ورأسه ؟ قال 
الثاج اذا بل رأسه وجسده افضل وان لم يقدر على أن يغتسل يتيمم » . 

وعلى هذه الأخبار عمل الشييخ فيكتاني الأخبار فذهب الى تقديم الثلج على 
التراب وان كان الحاصل منه كالدهن يا قدمنا نقله عنه » ولا تنافيه الروايات المتقدية 
الدالة على أنه مع حصولالثلجوالغبار كا فيصحيحة رفاعة وموثقة زرارة اوالثلج والنراب 
كا فى صحيحة مد بن مسلم على احد الاحمالين يقدم التيمم على استمال الثلج » , لامكان 
جل اطلافبا على ما فصلته هذه الأخبار فانها دلت على انه مع امكان الغسل بالثلئج 
او الوضوء فبو الواجب المتمين ومع عدمه يقيمم فتحمل تلك الأخبار على عدم الامكان 
جما » وعلى هذا فيقدم استمال الثلج على التيمم بتراب كان أو بغبار وان ل ححصل منه 
الحريان بل يكذ في الدلك على وجه محصل منه النداوة ومع تعذر ذلك ينتقل منه لىالتيمم 
وان خالف ذلك مقتضى ظاهر اتفاقهم التقدم ذكره . 

ومارما بقال - من ان الغسل مأخوذ فى معناه الجر بان فلا يصدق إلا به كا هو 
ظاهر العتير والدارك وغيرها فى هذا القام ‏ فالجواب عنه ( اولا  )‏ أنه مسال لكنه 
مخصوص عند نا حال الاختيار والامكان دون الضرورة . و ( ثائيا  )‏ ان الروايات 
الثلاث النى استندنا الييا في الس صرنحة فى الآكتفاء بمجرد البلل الذي هو النداوة 
وفيها الصحيح باصطلاحهم ذلا وحه لردها » واما دعوى دلالة صحيحة علي بن جعفر على 
السكن من الاغتسال حيث يصدق على الماء اسم الجريان علي العضوا اجاب به فى 
امختلف فمجيب كيف والرواية انما 0_0 هو عيارة عن جرد مماسة الماء 
ورطوبةالجسد به وان هذا منالمريان ؟ وهو ظاهر . و ( ثالث ) - ما استفاض فق اخبار 
الدهن من الدلالة على الاكتفاء بمجرد البلل مثل قوله ( عليه السلام ) في صحيحة 

(1) المروية فالوسائل فى الباب  .‏ منابواب التيمم 





اج ( لايجوز التيمم بالنجس ) 1 
زرارة (1) :2 اذا مس جارك الماء لحسبك » وق اخرى (؟) : 9 كل شي امسسته الماء 
فقد أنقيته 6 وقوله ( عليه السلام ) فبعضبها (م) : « يجزيك ما بلات دك © وجلبا على 
اقل الجريانا تأولوها نه بميد عن مناطيقه! يأ قدمنا السكلام فى ذاك مفصلاً في باب 
الوضوه ؛ وقد وافق على ذلك ف الدارك فى باب الوضوء فانه قد اختار ثمة |بقاءالأ خبار 
المذكورة على خلاهرها وان ناقض نفسه هنا وهو ظاهر في تأبيد ما قلناه هبنا . وقد قدمنا 
مة ان بعض مشامضنا ( رضوان الله علمبم ) حمل أخبار الدهن على الغمرورة» وهو جيد 

ومؤبد لما نك ناه فى هه المسألة ايضا من اختصاص ال هنا بالضرورة . 

وبالجلة الاظبر عندي هو مذهب الشيخ فى كتابي الأخبار عملا بهذه الروايات 
الظاهر ة فى ذلك وجلا ]ا ن'فاها ظاهراً على ما قلناه ع وهما حققناه فى المقام يظبر أنه 
لا وجه اقول بالتيمم بالثلجكا ذهب اليه المرتغى ( رضي الله عنه ) وغيره » ويؤيده 
زيادة علي ما دك ناه ان التيمم لا يكون إلا بالتراب اوالأرض والثلج لا يدخل في شي" 
منعها قالواجب أما المسل به او الوضوء ان أمكن وإلا فوجوده كندمه . والَه العالم . 

وكام البحث فى هذا المطلب بتوقف على بان امور : ( الاول  )‏ قد صرح 
الأصحاب ( رضوان الله علييم ) بأنه لا يجوز التيمم بالنجس » قال في المتتهى ولا نعرف 
فيه خلانا؛ واستدل عليه بقوله تعالى : « فتيسموا صعيداً طيبا » (؛) والطيب الطاهر ) 
قال فى المدارك بعد نقل ذلك عنه : « وهو جيد ان ثبت كون الطيب هو الطاهر بالمعنى 
الشرعي اسكن ببق الكلام فى ائيات ذلك 64. أنتغى , 

اقول : الأظر عندي هو الاستدلال بما ورد فى جملة من الأخبار « جعلت لي 
() المروية فى الوسائل فى الباي بإه من ابواب الوضوء 
(م) دواها ف الوسائل الاب جم من ابواب الجنابة 


(م) رواه فى الوسائل فى الباب وم من ابواب الجنابة 
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لام لد ( لا تجوز الت..م بالنجس ) ج14 
الارض مسجداً وطبوراً »© وهو هوي فى عدة اخبار : «نها ‏ ما رواه في الكاققى فى 
الصحيح ء عن ابان بن عيان عمنذ كره ع نالصادق (عليه ااسلام) (1) قال : د ان لله تعالى 
اعملى مدا ( صلى الله عليه وآله ) شرالم نوح وابراهم وموسى وعسى » الى أن قال : 
وجل له الأرض مسجداً وطبوراً ... » وروى في الفقيه مسلا ( () قال : « قال النبي 
( صلى الله عليه وآله ) اعطيت خسا لم يعطها احد قبلي : جات لي الأرض مسجداً 
وطبوراً ونصرت بالرعءب واحل لي ادنم واعطيت جوأ مع السكلم واعطيت الشفاعة » 
وروى الصدوق في الخصال بسنده فيه عن أبي امامة (*) قال 0 ( صل 
الله عليه وآله) فضات ت باريم : : جعاتليالأرض مسجداً وطبوراً واعارجل تىاراد 
الصلأة فإ يجد .ماء ووحد الارض ققد جعات له مسجداً وطبوراً ونصرت ا 
مسيرة شهر واحاتلامتي الغنائم وارسلت الى الناس كافة » وما رواء فيهني الصحيح عن 
مد بن سنان عن زياد بنالمنذر ابي الجارود عن سعيد بن جبير عن ابن عباس (4) قال : 
د قال رسول الله ( على الله عليه وآله ) اعطيت خا لم يعطها احد قبلي : جعلت لي 
الارض مسجداً وطبوراً ونصرت بالرعب واحل لي الثم واعطيث جوامع الكلم 
واعطيث الشفاعة » وما روآه فى امحاسن عن أني أسحاق الثقئى عن مد بن مسرراكف 
عن الصادق ( عليه السلام ) (ه) قال : « أن الله اععلى مدا ( صلى الله عليه وآله ) 
شرائم نو حوابراهم وموسى وعيسى »الى ان قال وجعل له الارض مسجداً وطبوراً» 
والتقريب فيها ان الطبور لغة ما حقفئاه فى صدر باب المياه هو الطاهر المطبر » 
ومن ذلك يعم ان كل موضع دل النص على التطبير بالاأزض من حدث كان أو خيث 
يجب ان تكون طاهرة حسها بقال فى الماء ايضا كما دلت عليه الآيات لاشتراك الجيع 
فى الوصف بالطبورية . واماما ذّكه فى الذخيرة ‏ حيث قال فىهذا المقام ببدارنف 
جرى على ماذّكاه فى المداركك شي عادته غالب « وقد يستدل بقوله ( صلى الله عليه 
(:) و(م) ورس) و(؛) و(ه) دواه فى الوسائل فى الباب ب من ابواب التيمم 





اج ( لا يصح التيمم بالغصوب » سس مام ل 
والله ) « وترابها طبوراً » والنجس لا يعقل كونه مطبراً لغيره . وفيه أيضا مناقشه »ىف 
فهو من جملة مناقشأنه الواهية الاهم إلا ان يريد الناقثة في ثبوت الخبر بذلك حيث انه 
تبع صاحب الدارك ايض في تضعيف الخبر الذكور بناء على نقله في كتب الفروع بقوله 
« وترانها طبوراً © والخير 9 كا عرفت ب موجود فى حملة منالاصول ااعتمدة 0 
فيبا وهو خال من لفظ « وثرابها » كا استدل به الرتغى ( رذى الله عنه ) كا قدمنا 
ذكره فى تلاك السألة . والله العالم . 

( الثاني  )‏ قد صر حوا أيضا بانه لا يصح التيممبالمفصوب للنعي عنه المقتضى 
لفساد فالعبادة » قالوا : والراد باللخصوب ما ليس ملوك ولا مأذون فياصرتا اوضمتا 
ككلأذون فى التصرف فيه أو وى الأذون فى دخوله وجاوسه وتحوها عنوما اوخصوما 
او بشاهد المال كالصحارى الماوكة حيث لا ضرر على الالات ؛ ومثله جدار الغير من 
خارج حيث لا ضرر يتوجه عليه » نعم لو ظن السكراهة أو صرح بها الالاك امتتم . 
اقول : لا ينى أن ما علاوا به عدم صحة التيمم بالمغصوب مرى النهي امقتضي للفساد 
وأن كان هو الشهور بينم بل ربما ادعي الاتفاق عليه إلا انه سيأني اكلام فى هذه 
اأسألة فى كتاب الصلاة ان شاء الله تعالى ونقل خلاف الفضل بن شاذان فى ذلك وييان 
حجج الطرفين وذكر ما سنح لنا من التحقيق فى البين . واما العمل على هذه الدلالات 
المذكورة بانواعها فينبغي تقيبده بافادتها العم برضا امالك ولا يكني تجرد الفلن "كا يعطيه 
ظاهر كلامم . قالوا ولو حبس المسكلف فى مكان مغصوب ولم يجد ما مباحا أو وجد 
ولزم من استعاله اضرار بالمالاك فبل يجوز النيمم بترابه الطاهر مع عدم وجود غيره كم 
جازت له الصلاة فيه لخروجه بالا كراه عن النغى فصارت الاكوان مباحة له لامتناع 
التكليف عا لا يطاقام لا يجوز لافتقاره االىالتصرف فالمنصوب زائدا على اد لالكون؟ 
وحبان » ورجح بعض|فاطضل متأخرى المتأخرين الأول لما در » واستعد الثاني لنع عدم 
أجواز ذلك التصرف » قالوا وهذا بخلاف الطبارة بالماء المغصوب لا فيه من الاتلاف 





ب هوس 0 الؤكراهة التيمم بالسبخة والرمل وتراب الطريق) ١‏ ج4 
ان ها عسو الت اي 1011 اال 





فكان غير جائ: قطءا . اقول : والمسألة عندي مل توقف . 

( الثااث ) - صرح الأصحاب يجواز التيمم بالسبخة والرمل على حكراهة » 
والمراد بالسبخة الأرض الالحة النشاشة . اما الك بالجواز فى السبخة فهو المشهور يينهم 
وعن ابن الجنيد المنع من السبخ حى ذلك عنه الحقق ف المعتبر والشبيد فى البيارن » 
ويدل على الجواز فيا صد قاسم الأرض عليها فانالرمل اجزاء ارضية أكتسبت حرارة 
اوجبت ها التشتت والسبخة ارض آكتسبت حرارة اوجبث لا تغييراً فى الكيفية 
لا مخرج بهعن حقيقة الأرضية » ومتى ثبت صدق الارضية عليعا جاز التيسم بعا هسك 
بظاهر الآة والنصوص المتقدمة » واماماذكر وه من السكراهة فل اقف له على دليل » 
قبل وربما كان الوجه فيها التفهي من احمال خروجها بتلك الحرارة ال-كتسبة عن 
الحقيقة الأرضية او الخروج من خلاف ابن الجنيد فى السبخ وخلاف بعش العامة 
فى الرمل . اقول : ويمكن تأببد الوجه الاول بمارواه فى اللكافي والتبذيب عن دين 
الحسين )١(‏ « ان بعض اصحابنا كتب الى أني الحسن الماضي (عليه السلام ) يسأله عن 
الصلاة على الزجاج قالفلها تفذكتانياليه تنكرت وقلت هوتما انبت تالأرض وما كان لي 
ان اسأله عنه فكتب' الي : لا تصل على الزجاج وانسدنتك نقسك انه مما انيت تالارض 
ولسكنه من الملح والرمل وها ممسوخان » قال بعض مشاتخنا الحدثين يعني حوات 
صورتها وم يبقياعل صرافتها . وأما الوجه الثانيفبو ضعيف . 

اقول : وما يكره التيمم به تراب الطريق والعراب الذي يوطأً عليه كرا رواه فى 
السكافى عن غياث بن ابراهم عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) قال : « قالامير المؤمنين 
( عليه السلام ) لا وضوه من موطأ » قال النوفلي يمني ما نطأ عليه برجلك . وعن غياث 

ابن ابر اهم عن الصادق (عليه السلام) (م) قال : « نهى أمير المؤمنين( عليه السلام ) ان 

حم 
() دماه فى الوسائل ف الباب + من ابواب ما يسجد عليه 
() و(س) دواه ف الوسائل فى الباب + منابواب التيعم 





جك ل( جواز التبسم بالارض البتلة وثراب القبر والمستعمل 4# ل وام 





يمم الرجل بتراب من اثر الطريق » والاصحاب قد ذكروا فى هذا المقام انيستحب 

0 من رف الارض وعوالبها واستداوا ودين البرين والاظبر فى الاستدلال على 
ما ذكروه اعا هو بالخبربنالمتقدمين )١(‏ فى تفسير الآبة من كتاب معاني الأخبار والفقه 
الرضوي حيث انها قد فسرا الصعيد فى الآبة بانه المرتفم من الارض والطيب الذي 
حدر عنه الماء . 

(الرابع ) -- يجوز التيمم بالارض المبتلة وليتخير اخفها بللا كا رواه الشيخ 
فى الصحييح عن رفاعة عن الصادق ( عليه السلام ) (9) قال : اذا كانت الارض 
«متلة ليس فيها تراب ولا ماء فانظر أجف موضم مجده فتيمم منه قان ذلك توسيع مرك 
الله عز وجل ...» اقول : قوله (عليه السلام) : «ليس فيها تراب» يعني حاف » وقوله 
د فان ذلك توسيع » اي التيمم بالمبتل مع تعذر الجاف توسيع » ويمكن أن يستفاد منه 
أنه مع وجود الماف لا يجوز الانتقال منه الى الرطب وأنذلك مخصوص نحال الضرورة 
إلا ان ظاهر الحققفىالمعتبرخلافه حيث قال؛ يجوز التيمم بالارضالندية كجوز بالتراب 
م ذكر ناه من المسجة وما روه رفاعة » تمساقالخبر : واشار ها ذكره من الحجة الى صدق 
الصعيد عليه . وهو جيد إلا انه ببق قوله فى الخير د فان ذاكتوسيع 6 عاريا عن الفائدة 
وان امكن ان يكلف لوجبه . 

وقد ذَكر الاصحاب هنا انه يجوز التيسم يتراب القبر سواء كان منبوشا أو غير 
منبوش إلا ان يعم أن فيه تجاسة لتناول أسم الصعيد له وعدم محقق المانع :. ولااعرف 
37 الفرد وجها يوجب ذكره دون غيره من انواع التراب » وكأرف 
الوجه فيه مباشرة الميت فرما يتوم عدم الجواز لذلك » وفى المعتبر يجوز وان تكرر 
نبشه لانه عندنا طاهر » نعم لو كان المت ت نجس منع . 

قالوا : وجوز التيمم بالتراب المستعمل » وفسر المستعمل بالممسوح به أو 





ع 8 ]يم سب لإعدم جواز التيمم بالرماد ) ج14 
المتساقط عن مل الضرب لا المضشروب عليه فانه ليس عستعمل اجماعا لانه كلاناء 
يغترف مله . 

واذا اممزج التراب ف من المعادن أو غيرها اعتبر الاسم ثارك صدق اسم 
التراب لاستبلاكه الخليط واضمحلال الخليط فيه صح التيمم به لصدق التراب عرفا ولغة 
وشرعا » وعنالشيخةفى الخلا انه قال لايجوزالتيمم به سواء غلب على الخليط أو لميغلب . 
ووه غير ظاهر مع اله قال في البسوط يجوز اذا كان مستبلكا . 

( الخامس ) - لا خلاف بين الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) فى عدم جواز 
التيمم بالرماد كا حكاه في النتهى » والظاهر انه لا فرق بين رماد التراب وغيره » 
واستقرب العلامة فى النباية جواز التيسم بالرماد التخذ من التراب » وقال ف التذكرة 
لو احترق النراب حتى صار رماداً فان كان خرج عن اسم الارض لم يسح التيمم به . 
وظاهره الشك ف الخروج وعدمه » قال في الدارك بعد نقل العبارة : وهذا اولى اذ 
اعتبر ما بقع عليه اسم الارض . وظاهره ايضيا التوقفكا فعبارة التذكرة اقول : لا فى 
ان الرماد الحاصل من احتراق الشجر ونحوه لا يصير رماداً ولا يصدق عليه هذا الاسم 
إلا باعتبار اعدام النار للحقيقة الاولية واضمحلالنما وانقلابها الى النوع المسمى بالرماد , 
وهذا جعلت النار من جملة المطبرات من حيث الاحالة من المقائق الاولية الى حقيقة 
الرماد او الدخان » فقد حصل التغبير في المقيقة والتسمية » وحينئذ فان كارك النار 
باحراقها الثراب قد عملت فيه مثل ما تعمل في تلاك الاجسام من اذهاب المقيقة الاولية 
الى حقيقة اخرى محيث انه أنما إسعى في العرف رماداً فلا ريب فى ان حكه حكم الرماد 
الحاصل من غير الارض فى عدم صدق التراب عليه » وان لم تعمل فيه النار على هذا 
الوجه المذكور وان غيرت لونه ذانه لا يسمى رماداً بل هوتراب وان تغير لونه » وحينئذ 
فنرضه فى التذكرة وكذا في المدارك ايض انه احترقحتى صار رمادا ثم الشك فيخروجه 
بذللك عن أسم الارض لا أعرف له وجبا وجيب , فانه متى صار رماداً بان عملت فيه 





ح؛ُ ( حم قاقد الطبورين ) ام سه 
النارككا عمات فى غيره من الاجسام التى احالتبا فلاريب فى خروجه عن أمم الارضية 
وهو ليس يعوضع شك يا فى نظائره الذكورة , وان لم يسم رمادا فهو باق علي ما كان 
عليه » و بذك يظبر أيِضا انه لا وجه لما استقربه فى النبابة من جواز التيمم برماد التراب 
وبالجلة فانه متى صدق عليه اسم الزماد فقد خرج عن اسم الارض ا خرج نظائره مما 
احالته“النار عنحقيقته الاولى الى حقيقة الرمادية . واللّه العالم . 
( السادس ) - أو فقد هذه الاشياء التي يجوز التيمم بها لقيد او حبس فىمكان 
نجس او نحو ذلك فقد اختلف اصحابنا في حكه ؛ فقيل أنه جب الصلاة اداء وقضاء » 
وهذا القول لم نظئر بقاثله صر وانما ثقله فى الشرائم » قال في الدارك : ولعله اشار 
بذلك الى ما في البسوط من نخبيره بين تأخير الصلاة او الصلاة والاعادة » قال وهو مع 
ضعفه لا يدل على تعين الاداء ؛ وعن الفيد ( قدس سره ) فى رسالته الى ولده انه قال: 
وعليه ان بذك الله تعالى في اوقات الصلاة ول يتعرض لاقضاء ؛ وما ذكره من الا 
الذكر لم نقف له على مستئد . وقيل بسقوط الاداء والقضاء وهو اختيار المحقق ف الشعرائع 
والعتبر ونقل عن المفيد فى احد قوليه وهو قول العلامة ايض فى كتبه » واحتج عليه في 
المعتهر بانبا صلاة سقعات يحدث لا يمكن ازالته فلاجب قضاؤها كصلاة الحانض » وبان 
القضاء فرض مستا نف فيتوقف عل الدلالة ولا دلالة , وقيل وجوب القضاء وهواختيار 
المفيد فى المقنمة والمرتفى في المسائل الناصر بة وابن ادريس واختاره فى المدارك وهو 
المشبوو بين المتأخرين . وقيل بالتخبير بين الصلاة والاعادة والتأخير يا تقدم نقله عن 
عبارة المبسوط . احتج القائلون وجوب القضاء بعموم ما دل علىروجوب قضاء النواثت 
كقول الباقر (عليه السلام) فيصحيحة زرارة )١(‏ « ومتى ماذكرت صلاة فائتك صليتبا» 
وفى ص ححةاخرى ازرارة (؟) 2 أريع صاوات يصليها الرجل فىكل ساعة : صلاة فاتك 
() المروية قالوسائل فى الباب مب من ابواب المواقيت 
(م) دواها فى الوسائل والباب ب منابواب قضاء الصلوات 





مام د ( حك ناقد الطوورين ) اج 

فذكرتها اديتها ... الحديث » . 

اقول - وبالله سبحانه الثقة ليلوغ اللأمول ‏ : الظاهر انه لاريب فى سقوط 
الاداء لان الطبارة شرط ف الصلاة مطلقاً لقوله ( عليه السلام ) في صحيحة زرارة )١(‏ 
د لاصلاةإلا بطرور...» وقد تعذر الطبور فيسقط التكليفيه ويازم منسقوط التكليف 
به سقوط التكليف بالمشروط و إلا فان بت الاشتراط ازم التكايف بمالا يطاق واناثتنى 
خروج المشروط المطلق عن كونه مشروط وهو باطل . إلاان ف المقام اشكلا 
يجب التنبيه عليه وهو ان ظاهرهم الاتفاق على اريك الطبارة من شر وط الصحة كالقبلة 
وسترالعورة وطبارة الساتر ونحوها لامن شروط الوجوب وانما شرط الوجوب فيبا 
الوقت خاصة . وقد قرروا في شروط الصحة أن وجو بها انما هو مع الامكان وانالصلاة 
نصح بدونها مع التعذر » واذا قال الحدث السيد نعمة الله الجرائري فى رسالة التحفة 
ما صوريه : « والاولى ان م ينعقد الاجماع على خلافه وجوب الصلاة اداء من غير 
اعادة لان الطبارة شرط فى صحة الصلاة لا فى وجوبه! فعي كغيرها من الساتر والقبلة » 
وباي شروط الصحة انما جب مع امكانها وإلا لكانت الصلاة من قبيل الواجب المقيد 
كالحج والاصوليون على خلافه 6 انتهى . وهو جيد . إلا انه يمكن أن يقال ان الطبارة 
وان كانت من شر وط الصحة كاذك وا إلا انتعمم السك فيشروط الصحة با ذكروه 
من عدم وجوبها إلامع الامكان الموجب لعدم شرطيتها مع عدم امكانها فتجوز 
الصلاة بدونبا ‏ محل نظر » وقيامالدليلفماعدا الطبارة منتلكالشروط لا يستازم اجراءه 
فيها منغيرد ليل سا وظاهرالصحيحة المتقدمة عدم صحةالصلاة إلا بعمهور فعي بدونه باعالة 
مطلقا | مكنت الطهارة ام لا والباطل يمتنع التكليف به . واما القضاء فقد عرفت أنه هو 
المنبور بين المتأخرين لعموم الاخبار المتقدمة » ويمكن نطرق القدح اليه بما اشر نا اليه 
فى غير موضع و صرح جملة من المحققين من ان الاحكام المودعة فى الاخبار اما 





ج41 ( الاخبار الواردة فى كيفية التيسم 4 و ا ا 
تنصرف الى الافراد المتكررة الحكثيرة الدوران فص الى بتبادر اليبا الاطلاق 
دون القروض النادرة التى رعا لا توجد بال كلية فى زمان من الازمارك . فشمول 
الاخبار المدكورة لهذا الفرد الذي هو مل البحث لا يخاو من بعد وبذلك يتأيد مذهب 
الحقن ومن تبعه . وكيف كان خحيث كانت المسألة عارية عنالنص بالخصوص سيا معتدافع 
هلدالادلة فالاحوط الصلاة أداء وقضاء بعد وجود الطبارة مائية أو ترابية . والله العالم . 

( المطلب الثالث ) -- في بان ككفية التيمم المشتملة على النية والضرب 
باليدين على الارض ومسح الجببة وظاهر السكفين ري وما بلحق به فالكلام 
هنا بقع فى مقامات خسة » إلا انه يني ولا تقديم الاخبار الواردة فى كيفية التيمم ثم 
عطف ال-كلام على البحث فى هذه المقامات اقّسة واستعلام احكامها من الاخبار 
المذكورة فنقول : 

( الاول) ‏ من الاخبار المشار اليها ما رواه فى الكافي فى الصحيح عن 
ابي اوب الخزاز عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال : 9 سألته عن التيمم : فقال ان 
عمار بن ناسر أصابته جنابة فتمعك كا تتمعلك الدابة فقال له رسول الله ( صلى الله عليه 
وآله ) يا عمار تممكت ا تتمعلك الدابة 8 فقات له كيف التيمم 8 فوضع بده على المسح ثم 
رفعها فسح وجبه ثم مسح فوق الكف قليلا » . 

( الثاني  )‏ ما رواه الشيخ فى الصحيح عر داود بن النمان (؟) قال : 
« سألت ابا عبدالله ( عليه ااسلام ) عن التيمم ؟ قال ان عماراً اصابته جنابة فتممكسيم 
تتمعك الدابة فقال له رسول الله ( صلى الله عليه واله ) وهو يبأ به : ياعمار يممكث 
كما تتمعك الدابة ؟ فقلناله فكيفالتيمم 7 فو ضع يديه على الارض ثم رفمعا فسح وجبه 
ويديه قوق السكف قليلا » قوله : « وهو مرا به » اي عزح معه ذان هل اذْرء على 
معناه الذي هو السيخرية غير مناسب في حقه ( صلى الله عليه وآله ) خصوصا عثل عمار 


(1) د( رواه فى الوسائل فى الاب ١١‏ من ابواب التيهم 





مسا إل سه ( الأخبار الواردة فى كيفية التيمم ) ج14 

الجليل الل عنده والمقدار لقوله عر وجل كناية عن بي اسرائيل فى قوهم للوسى 
(علية السلام) : « ... اتتذْنا هزوا » :2 قال اعوذ بالله ان اكون من الجاهلين » )١(‏ . 

( الثالث ) - مارواه الشيخ فى الصحيح عرن زرارة (؟) « قال سمعت 
ابا جعقر (عليه السلام) يقول وذكر التيمم وما صنعجمار فوضعار جعفر ( عليه السلام ) 
كفيه على الارض ثم مسح وجبه وكفيه ولم عسح الذراعين بثي © . 

( الرايع ) س مارواه في الفقيه في الصحيح عن زرارة (*) قال : ١‏ قال 
لو جعفر (عليه السلام) ) قال رسو لاله( صلىالله علية واله) ذاتيوملعار في سذر لديا عمار 
بلغنا انلك اجنيت فكيف صنمت ؟ قال تمرغت يا رسول الله فى التراب . قال فقال له 
كذلك يتمرغ غ الجار أفلا صنعت كذا ؟ ثم أهو ى بيده الىالارض فوضععا علىالصعيد 
ثم مسح جبينه باصابمه و كفيه احداها بالاخرى ثم لم يعد ذاك ». 

( الخايس ) - ماروآأه فى الكافي فى امسن ء عنالكاهلي ل( قال : « سألته 
عن التيمم ؟ قال فذرب بده على البساط فسح بها وجه ثم مسح كفيه احداها على 
ظبر الاخرى ». 

( السادس ) - ما رواه فى التبذيب فى الموثق عن زرارة (ه) قال :2 سألت 
ابا جعفر ( عايه السلام ) عن التيمم 8 فضرب بيديه على الارض ثم رفعها فننضما ثم 
مسح بها جببته وكنيه مرة واحدة » عكذا نقله فى الوافي عن الكتابين والموجود 
فى المكافي « جيينه » عوض لفظ « جببته © وكذا رواه الشبخ فى التبذيب فى موضع 
آخر من طريق مد بن يعقوب بلفظ الحبين دون الجبية . 

( السابع ) -- مارواه فى التبذيب فى الحسن عن حمرو بن ابي المقدام عن 
الصادق ( عليه السلام ) (5) « انه وصف التيمم فضرب بيديه على الارض ثم رفعها 


0( ورم) د(؛) و(ه) و() دماهق الوسائل فى الباب 1١‏ منابواب التيسم 





اج ( الاخبار الواردة في كنفية التيمم ) 1 
فنفضعا ثم مسح على جيه وكفيه مرة واحدة © : 
( الثامن ) - ما روآه الشيخ فالموثقعن زرارة عنالباقر ( عليه السلام ) )١(‏ 
فى التيمم قال : تضرب بكفيك الارض ثم تنقضها ومسح بها وحبك ويديك » . 
( التاسم ) - ما رواهالشيخ فوالصحيح عن !سعاعيل بن هام السكندي عن الرضا 
( عليه السلام ) (؟) قال ؛ « التيمم ضربة للوجه وضربة للسكغين 6 . 
( العاشر ) - ما روأه فى التبذيب في الصحيح عن ممدبن مسج عن أحدها 
( عليعا السلام ) (*) قال  :‏ سألته عن التيمم ؟ فقال هتين مرتين للوجه واليدين » . 
( الحادي عشر ) - ماروأه فى التبذيب فى الصحيح عن زرارة عن الباقر 
(عليه السلام ) (؛) قال : ٠‏ قات لاكيف التيمم 8 قال هو ضرب واحد للوضوء والفسل 





من الجنابته: تضرب بيديك هتين ثم تنفضها نفضة الوجه ومرة لليدين ؛ وهتى أصبتث 
الماء فعليك الغسل ان كنت جنا والوضوء انل تكن جنا 4. 
(النإي عشر ) - ما رواه فى التبذيب والفقيه فى الوق عن عمار عن الصادق 
( عليه السلام ) (ه) قال : « سألته عن التيسم من الوضوه ومن الجنابة ومن الميض 
لانساء سواء ؟ فقال لعم »6 ٠‏ 
( الثالث عشر ( مارواه فى الكاي فى الوثق عر ابي بصير (5) قال : 
د سألته عن تيمم الحائض والجنب سواء اذالم يجدا ماء ‏ فقال نعم » . 
( اارابع عشر ) - ما رواه فى إلسكفي والتبذيب عنحماد بن عيسى فيالصحيح 
او الحسن عن بعض اصحابنا عنالصادق ( عليه السلام ) (7) 2 انه سئل عنالتيمم فتلا 
هذه الآية 0 والسارقوالسارقةفاقطءوا انديها» )0 وقال 2 ذاغسلوا وجوهكوا يديم 
ناح ب ا ااا وتوا لاق وا 000000( ]| لما 
)0( روآه ف الوسائل فى الباب وو منابواب التيعم 
(0) وزم) و(4) دره) ورى) دواءفى الوسائل ف الباب + من أبواب النمم» 
0غ روآاه قُْ الوسائل فىالباب ١‏ ا اراب النتيهم (4) سورة المائدة ٠.‏ الآيه؟؛ 





مم 2020 (الاخبار الواردة فى كيفية التيسم 6 ج14 
الى اأر افق ١(‏ )قال فامسحعل كفيك من حيث موضعالقطعوقال : وما كازر بك نسيا»(5) 

( الخامس عشر ) - مارواه ف التبذيب عن ليث الرادي عرى الصادق 
( عليه السلام ) (©) ١‏ في التيمم * قال تضرب بكفيك على الأرض مرتين ثم تنفضها 
وعسح بها وجبك وذراعيك » . 

( السادس عشر ) - ما رواه في التهذيب في الموثق عن سماعة (4) قال 
د سألته كيف التيمم ؟ فوضع يده على الارض فسح بها وجبه وذراعيه الى الرفقين » ٠‏ 

( السابع عشر ) - ما رواه الشيخ في الصحيح عن تمد بن مسا (ه) قال : 
0 سألت ايا عيداقّه ( عليه السلام ) عرد التيمم ؟ فضرب ا بهرا 
وجبه ثم ضرب بثاله الأرض فسح بها عرفقه الى اطراف الاصابع واحدة على ظهرها 
وواحدة على بطنها ثم ضرب يمينه الأرض ثم صنع بثماله كا صنع بيمينه ء ثم قال هذا 
لنيمم على ما كان فيه الغسل وفي الوضوء الوجه واليددن الى الرفقين والق ما كان عليه 

مسح الرأس والتدمين فلا ؤم بالصعيد 6 . 

( الثامن عشر ) - ما نقله ابن ادريس ف آلخر كتاب السرائر من كتاب 
توادر اد بن مد بن أني نر عن عبدالله بن بكير عر:. زرارة عن الباقر ( عليه 
السلام ) (<) قال : « ايعمار بن باسر رسول اله (ملىالله عليه و27) فقال يارسولاله 
انياجنبتالايلة ول يكن معي ماء ‏ قال :كنيف صنعت 4 قال طرحت ثيابي وقت على 
الصعيد فتممكت فيه . فقال مكذا يصنع الجار أنما قال الله عر وجل 9 فتيمموأ صعيداً 
طيا » (0) فضرب بيديه علي الأرض ثم ضرب احداها على الاخرى ثم مسج مجينيه 
0 (و) ورب)سورةامائمة.الآية.م 2 (بم)سورة م . الآية + 
(م) و(ه) دواه فى الوسائل فى الباب ١+‏ من انواب التيمم 
(4) دداه فى الوسائل قى الباب م ؟ مناءواب التيمم. 
(د) دواه فى الوسائل ف الباب ١‏ من ا:وابوالتيمم 





جح ( هل تور نية الرفع فى التيمم ؟) سس الل سه 

ثم مسح كفيه كلواحدة عليظبر الاخرى مسح اليسرى علي الدنى والهنى على اليسرى» 

( التاسم عشر  )‏ ما فى الئقه الرضوي )١(‏ حيث قال ( عليه السلام ) : 
« وصفة التيمم لأوضوء واللناية وسائر ابواب الغسل وأحد وهو ان تضرب بيديك على 
الأرض ضربة واحدة تمسح بعها وجبك موض السجود من حد الماجبين الى الذفن » 
ورويا نه موضع السسجود من مقام الشعر الىطرف الأنفءمتضرب بها أخرى فتمسح بها 
الهنى الى حدالزند وروي مناصول الاصابع مسح باليسر ىالننى ويالينى اليسرىعلى هذه 
الصفة » واروي اذا اردت التيمم اضرب كفيك على الارض ضر بة واحدة ثم تضع 
احدى يديك على الاخرى ثم مسح باطراف اصابعك وجبك من فوق حاجبيك وبق 
ما بق ثم نضع اما بعك اليسرى على اصابمك الهى من أصل الاصابع من فوق الكف 
ثم بمرها على مقدمها على ظير الكف ثم تضم اصابعك الى على اصابمك اليسرى 
قتصنم بيدك الى ما صنت بدك البسرى على الونى مرة واحدة ع فبذا هو التيمم وهو 
الوضوء التام اسكامل فى وقت الضرورة » . 

افول : هذا ما حضرني من روايات السألة وسيأتي الكلام ارك شاء الله 
فيها فى كل حك ما بتعلق به في موضعه » فلترجع الى ما وعدنا من اكلام فى القامات 
الجسة فنقول : 

( القام الاول ) - في النية وي وان كانت عندنا غنية عن البيان كا سلف للك 
نحقيقه فى غير مكان ولا سيا فى بحث نية الوضوء وما أودعناه فيه من التحقيق الساطع 
البرهان » وقد عرفت فما سبق فى باب الوضوء بعد محقيق اكلام فى النية اكلام فى 
قيودها التي ذكروها وما الذي يجب منبا وما لامجب » إلا انه بتي الكلام هنا فى مواضع 
م يتقدم لها ذكر فما سبق : 

( الاول ) - ان الشهور فى كلامهم بناء على وجوب لية اارفم أو الاستباحة 





)١(‏ صهة 





لم ل (هل تجوز نية الرفم فى التيمم ؟ ) اج 

فى الطبارة انه لا يجوز نية الرفع فى التيمم واعا ينوى فيه الاستباحة خاصة » وذك 
للفرق بها قان الاستباحة عبارة عن رفع المنع ورفع الحدث عبارة عن رفم الانع » فعلى 
هذا يمتنع نية الرفع من اللتيدم وداتم الحدث لاستمرار المانع وعدم امكان رقعه ولهذا 
وجب على دانم المدث تمجديد الوضوء لكل صلاة والتيمم فانه ينتقض ”يسمه برؤية 
اللاء مع انه ليس يحدث » وانما ينويان الاستباحة لانها بالطبارتين الذكورتين ابيح لها 
الدخول فى العبادة وان كان الحدث ياقيا . 

وتفصيل هذه الجلة ببيان | سط ان بقال يجب أن حلم ان الحدث لفظ مشترك 
يطلق على معنيين : ( احدها ) نفس الخارج الناقض للطبارة و ( الثاني ) اثره وهو الام 
من اللدخول فى العبادة التوقف رفعه على الطبارة , والعنى الاخير هو مص البحث فى 
السألة لا الاول لامتناع رفم الواقع فانه قد وقع والواقع لا يرتغع » وأا المراد رفع لاثم 
اي الاثر الحاصل سبب الخارج على ما عرفت » فنية الرفع بقصد بها ازالة الانع الستازم 
لازالة النع كا فى طبارة الخحتار » ولهذا أن الرفع والاستباحة بالأسبة اليه متلازمان » ونية 
الاستباحة بقصد بها ازالة النع وهو اعم من رفع المانع اذ قد يرتفع المنع ولا يرتفع الانع 
بالكلية » كا فى المتيمم فانه يستبيح الصلاة مع عدم ارتناع حدثه ومن ثم يجب عليه 
الطبارةالمائيةعند السكن منباء ولو كانالحدث مىتفما بالنيمم لبجب الطبارةالمائية بذلك 
الحدث السابق فهو دليل على عدم زوال المانع » وكا فى دام الحدث فا نالاباحة تحصل له 
بوضوثه لاصلاة الواحدة مع بقاء اثر الحدث المتأخر عن الطبارة والمقارن فل يحصل فيه 
سوى زوال المنع » فان المائع مقارن لاطبارة واعا حصل له بالطبارة اباحة الصلاة خاصة 
و بذلاك يظبر الفرق ينها بالنسبة الى الطبارة الاضطرارية وداتم الحدث . 

قال فى المعتهر : التيمم لا يرفع الحدث وهو مذهب العلماء كافة ؛ ثم احتيج عليه 
بأن المنيمم يجب عليه الطبارة عند وجود الماء بحسب الحدث السابق فاو لم يكن الحدث 
السابق باقيا لكان وجوب الطهارة وجود الماء إذلا وحه غيره » ووجود الماء ليس 





اج (هل تجوز نبة الرفع فى التيمم 49 -0 3-5 
ددثً بالاجماع » ولانه لوكان حدئًا وجب أستواء المتيدمين فىموجبه ضرورة استوائهم 
فيه » لكن هذا باطل لان الحدث لا يفتسل واللجنب لا يتوضاأ » ثم أورد خيراً مول 
طرق العامة يتضمن تسمية النبي ( صلى الله عليه وآله ) لمن تيمم عن الفسل وصلى 
جنا )١(‏ ثم قال : فرع : لو تيمم ونوى رفع الحدث لم يستبح ب«الصلاة لان النية تابعة 
للمشروع وحيث لا مشروعية فلا نية . انتعى . 

وذهب جمع منمحققي متأخرى المتأخر بن وهو الحق الحقيق بالاتباع ‏ الى عدم 
الفرق بين الرفع والاستباحة بل ها بمعى واحد مطلقاً , وذللك ذان الحدث بالمعنى الثاني 
المتقدم وهو الذي يكن رفعه لا يعقل له معنى فى الشرع سوى الحالة التي لا يسوغ 
للمكلف الدخول فى المبادة بها » ومتى جوز الشارع له الدخول نوجه مر الوجوه 
وسبب من الأسباب فانه يجب القطم بزوال نلك المالة وهو معنى الرفع ٠‏ غاية الام 
اززواها بتفاو ت بتغاوتاحوالالمكلفين فقد يحص[ زواها مطلقا ما فيالطبارة الاختيارية 
لميردام الحدث وقد محصل الى غايةك فى المتيمم ودام الحدث » وهذا القدر لا بوجب 
مخصيص كل قسم باسم محيث لا ينصرف الى غيره » ونقل هذا القول عن الشهيد 
( قدس سره ) فى قواعده ومال اليه الشبيد الثاني فى شرح الالفية مع زيادة تصلبه فى 
العمل بالقول المشبور فى الروض » قال فى شرح الالفية بعد السكلام فى المسألة : 
وذهب المصنف ( رضي لله عنه ) فى بعض محقيقاته الى الاكتفاء بنية رفع الحدث 
بناء على ارضي المراد منه هو الماثم ولولا ارتفاعه لما اببحت الصلاة او يحمله على الحدث 
() وهو حديث تحرو بن الماص وقد رواء احد فى مسئده جم ص .م هكذا : 
أن عرو بن العاص فى غزوة ذات السلاسل احتلم فاجئب واليلة شديدة لبر د تقاف الاك 
اذا اغتسل فتيعم وصلى باصحابه صلاة الصبح ولما حكى ذلك لرسول الله ه ص »م قال : 
يا عرو صليت باصحايك وانت جتب : فذكر له خوفه منالحلاك وازالله يول ١‏ لاتقتاوا 
انقسك ان القهكان بك رحماء فضحك رسول الله ه ص ء ول يقل شيا , 





الل ل (هل تجوز نية الرفم فى التيمم ؟) اج 

السابق , والتأخر من الحدث معفو عنه وان لم ينو اباحته بل لا كاد يعقل نية الاباحة 
منه قبل وقوعه واعا هو عنو من لله , وهذا القول لبس بعيدً عن الصواب فانالا نمقل 
من الحدث إلا الحالة اي لايصح معها الدخول في الصلاة » فتى اببحت الصلاة زات 
نلك الخالة فارتفع الحدث بالنسبة الى هذه الصلاة بمعنى زوال الانع وان بت فى غيرها » 
وايضاً فان النية نما تؤثر في الاباحة من الحدث السابق عليها ما قلناه لا التأخر إذ لم 
بعد ذلك شرعا » والتأخر مغتفر في هذه الصلاة والسابق لا مان من رفعه بالنية ... 
الى آخر مه. 

ومكن أن يقال في اللقام أنه لا حزنى على التأمل فى كلامهم بالنظر الدقيق والناظر 
فبه بعين التحقيق أنه لا منافاة بين القولين المذكورين » وذلك بان تحمل ما ادعى عليه 
الحقق الاجماع من ان التيمم لا يرفم الحدث وأنه لو تيمم ونوى رفع الحدث إستبح 
الصملاة على ممتى أنه لا برفعه على نحو مأ برفعه الماء من رقعه مطلقا وازالته بالسكلية حتى 
انه لا يؤثر فى بطلانه إلا الحدث كا في الطبارة المائية التي لا ينقضها إلا الحدث وارف 
الفسكن من الاء لا يؤثر فى بطلانه ونقضه » ومن الظاهر انه بهذا العنى محم عليه إذ 
لا قائل بانه يرفع الحدث كرفع الماء وانه لا ينتقض بالةسكن من الاء » فا ادعاه من 
الاجماع صحبح لا شك فيه » واما كونه برفع الحدث الى وقت المسكن من الماء او طرو 
أحد النواقض ‏ كا صرح به الشهبد فى قواعده وقال به اصحاب القول الثاني فلا مام 
منه بالتقريب التقدم » إلا انه رما اشكل بان المتبادر من معنى الرفع اما هو زوال ذلك 
لمانع بكليته فلا يعود إلا بسبب موجب له كا في الطبارة الائية الرافمسة فانه لا يمود 
الحدث إلا بسبب آتخر , واما في التيمم فاه ليس كذلك اذلو كان رافما لحدث على 
الوجه الذكور لما انتقض بالْسكن من اماء لان الكن من الماء ليس حدما اجماء) سي 
سممت من كلام الحقق , ذولي :أنه رافع الى غاية في وجود السك نمنالماء أوحصول 
الحدث . قلنا : لا ريب انه بالمسكن هن إماء أو طرو حدث يعود الاول بعينه حتى كأنه 





ج؛ (هل نجي نية الدلية فى التيمم؟) 2 سوس 
م يزل لاانه محصل له سبب آخر يوجب التيمم . فبو ظاهر فيابه اما ارتقع النع الترتب 

على ذلت المائع لا اهل المانم فانه باق على حاله فى جميع الحالات الى ان يتطبر بللاء » 
وبالجلة فاله متى احدث ول يكن ثمة ماء فانه محصل له تلات الحالة الأئعة من الصلاة السماة 
بالمدث وهذه اللالة ثابتة معه الى ان يزيلها بالماء خاصة ٠‏ والتيمم أعا افلده جواز 
الدخول فى الشر وط بالطهارة ورفع المنع عنه » ولهذا لو تيمم بدلا من الجنابة فان الجنابة 
باقية الى ان يز يلها بالغسل وأن ارتفم المنع عنه في الدخول فما يشترط بالطبارة بالتيمم . 

وكفكان فالسألة على الشبور من وجوب نية هذه القيود لا عخلو من الاشكال 
لا عرفت من عدم النص وتدافع هذه الاقوال والعال العقلية لا تنتعي الى سا<ل وأو 
طويت لا المراحل » واما عندنا لحيث ل بثبت عندنا دليل علىوجوب هذه القيود سوى 
القربة فلا اشكال » هذا . 

واماماذكره في شرح الالفية من ان النية اما تؤثر في الحدث السابق ... الخ 
قان اريد به بالنسبة الى دام الحدث فالوجه فيا ذكره ظاهر لارن حدثه مستمرما هو 
ا مفروض فان النية نما تتؤثر فى السابق دون القارن لاثية والتأخر عنها وحيئئذ يكونذاك 
عفواً منه سيحانه » واما بالنسبة الى المتيمم فلا خاو من اشكال اذالظاهر أنه بتيممه 
ترتقع عنه الاك الحالة التي غيّ عبارة عن المائع ويصح منه كل ما يتوفف على الطبارة 
غاية الاس ان ذلك الى غابة تخصوصة » الهم إلا أن يقال ان المراد انذلك امانع بالنسية 
الى ما تقدم على التيمم قد ارتفع بالتيمم مطلقا وزال بالكلية وبالنسبة الى ما تأخر ير تفع 
الى الغاية الذكورة , إلا ان هذا الممنى بعيد عن سوق العبارة المدكورة بالنسبة الى 
التيمم . والله العالم . 

( الثاني ) -- اختلف الاصحاب فى وجوب نية الإدلية فى التيمم وعدمه » فقيل 
بالوجوب ونقلعنالشيخ ف الخلاف”م سأتيمن نقل كلامه فيذلك » حيث اله يقع احيانا 
بدلا من الغسل واحيان بدلا من الوضوه مع اختلاف حقيقتها فاعتجر فى النية التعرض 
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للبدلية ليتميز احدبما عن الآخر . ويشكل بان الاحتياج الى العييز انما يكون قى موضع 
ادماعها ا الخطاب بها كذلاك امالو كان الخاطي به اما هو التيمم عن احدها فلا 

ضرورة الى القييز ٠‏ وما ذكره بعض فضلاء متأخرى المتأخرين فى الجواب ‏ من ان 
القييز يعتبر بالنسبة الى ما يصح وقوع التيمم عنه مطلقا من غير التغات إلى 0 
جرد دعوى عارية عر:_ الأليل بل هو نوع مصادرة كا لا مق وقيل بالعدم مطلقأ 
والظاهر انه المشهور يبن المتأخر بن ذكره بعش الافاضل . وقيل بالتفصيل وهووجوب 
نية البدلية ان قلنا باختلاف صورني التيمم بدلا عن الحدث الاصغر وعن الاكبر يعني 
وجوب الضربة ف البدل عن الاصغر والضر بتين فيا هو بدل عن الآ كبر » وان قلنا 
بانحاد صورثي التيمم. بالضربة فيعا او الضر بتين فلاء وهو مذهب الشبيد في الذكرى 
حيث قال : الاقرب اشتراط ية البدلية عن الأكبر او الاصغر لاختلاف حقيقتها 
فبتميران بالنية وبه صر حالشيخ فى الخلاف » وعليه بىما لو لس ىالجنابة فتيمم لاحدث أنه 
لا مجزى" لعدم شرطه » وهذا بناء على اختلاف الميئتين ولو اجنزأنا بالضربة فيها 
أو فلنا فيعها بالضر بتين أمكن الاجزاء وبه افتىفي المعتِر مع ا[الشبخفىالخلاف قال فى 
المسألة :قانفلتا انه «تى نوى يقيممه استياحة الصلاة من حدث جاز له الدخول فىالصلاة 
كان قويا َال والاحوط الاوليمنيعدم الاجزاء » وذكر انلا نس الاصحاب فيها ايفى 
مسألة النسيان . انتعى ما ذكره فى الذكرى , اقول : عبارة المعتبر فىهذا المقام هكذا : 
اونسي النابة فتيمم لحدث فانقلنا بالغمر بةالواحدة فيها اجأ لان الطبارنين واحدة 
وانقلنا بالتفصيل بجر نه » وقالالشيخ فى الخلافو الذي يقتضيه المذهبانه لا يجوز لانه 
يشترط أن ينوه بدلا مرء_ الوضوء أو بدلا من الجنابة ولم ينو ذلك © انتعى .وانت 
خبير بان غابة ما تدل عليه هذه العيارة هو أن عدم الاجزاء على القول بالتنصيل اما 
هو من حيث أنالواجب فى بدل الجنابة الضر بتان وهو لم بأت إلا واحدة حيث انهانها 
تيمم بقصد البدلية عن الوضوء لا ان عدم الاجزاء من حيث الاخلال بنية البدلية » 
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ويذلاك يظبر انه لا دلالة فى عيارة المعتبر على ما ادعاه من التفصيل . و كف كارك 
فالظاهر هو القول بالعدم مطلقا كا هو المشهور لعدم الذايل وصدق الامتثال با انى 
بهلانه الذي تعلق به الخطاب . 

ومما ينبني التثبيه له انه جب أن يستثتى من وجوب نية اليدلية علىالقول به مطلقا 
او على التفصيلالتقدم نيعم الصلاة على الناز ة والتيمم لانوم » لان كلا منها جائز بدون 
الطبارة ولاالتيمم فبها جائز مموجود الاء » وكذلك التيمم لاخروج من السجدين بناء 
علىمذهب من مجع لغابته الخروج منالمسجدين وان أمكن الفسل فانه لا وجه لنية البدلية 
بل صرحوا بانه لا يجوز النية كذلك ء واما على القول الآخر من أن التيمم انما بشرع 
مع عدم أمكان الغسل فيكون كذيره مما تقدم . 

( اثالث ) - انه قد اختلف الاصحاب فى محل النية في التبهم » فالشبور ارنف 
محلها عند الفمرب على الارض لابه اول الثيمم وبه قطم ف المنتهى ؛ قالوا فعلى هذا يجب 
مقارئة النية الغرب على الأرض حيث انه اول افماله كاف غيره مرء_ العبادات 
التي يجب مقارئة النية لاول افعالها » ولو تأخرت عن ذلك الى مسح الوجه بعال التيهم 
لخلو بعض افعاله عن النية » وقطم العلامة فى النهابة بالاجزاء بتأخيرها الى مسح الجببة 
وجعل الشرب خارجا عن حقيقة التيمم ونزله ممزلة اذ اماء فى الطبارة المائية حيث 
لانم النية عنده لعدم كونه اول الأفعال الواجبة بل تؤخر عنه الى غسل الوجه . 
واعترضه فى الذكرى وجبين : ( احدها) ‏ ان تعزيله منزلة أخذ الماء للطبارة المائية فيه 
منع ظاهر لان الاخذ غير معتبر بنقس» ولهذا لوغس الاعضاء في الاء اجأ مخلاف 
الغضرب . و ( ثانيها  )‏ انه لواحدث بعد اخذ الاءلم يضر مخلاف الحدث عدالضرب 
اقول : وتوضيحه أن الواجب فى الوضوء غسل الاعضاء كف أنفق من غير تقد بنحو 
خاص مخلاف التيمم قان الواجب فيه الضشرب بنفسةكا دلت عليه الأخبار حتى لوتعرض 
لوت اليج أو وضع جببئه على الارض ناوي لم يجزئه اتغاقًا » وتخال المدث بين اخذ الماء 
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وغسل الوجه غير .ضر مخلاف مخلله بين الضرب ومسح الجببة . وقيل عليه اما على الوجه 
الاول فان عدم اجزاء وضم المببة على الأرض لا بقدسفيا ذهب اليه العلامة بل هو قائل 
يموجه إلا انه يجعل نقل التراب علي الوجه اخصوص شرط لصحة التدمم فكأنه واجب 
خارج . واما الثاني فبار: الملامة في النباية قائل بذلك ومصرح بالعزامه حيث قال : 
ولو احدث بعد اذ التراب لم يبطل ما قم لك لو احدث بعد اخذ الاء في كفه , 
اقول : والتحقيق بثاء علي مادّكروه ضعف ما ذهب اليه العلامة في النهاية لاستفاضة 
الروايات كما مرت بك بالامى بالضرب ثم المسح » وي ظاهرة فى ان الضرب أحد 
واجبات النيمم التي تعلق با الام فى تلك الأخبار كسح الجببة واليدين » ومنه يظبر 
ان النزامالعلامة (قدس سسره) بعدم بطلان التيمم بالحدث بعد الضرب ليس بجيدسيا وقد 
صرح في الكتاب المذكور -على ما قله عنه جملة من الاصحاب ‏ بان اول افعال التيمم 

اللفروضة الضرب باليدين على الارض وهو تدافع ظاهر بين السكلامين . 

اذا عرفت ذلك فاعلم ان جيع هذا اكلام يدور مدار النية الشبورة التي قدمنا 
نقابا عنهم في غير موضع التي شي عبارة عن التصوير الفكري والحديث النفسي الذي 
ترجه قولالقائل : أتيمم بدلا منالغسل أو الوضوه ارفع الحدث او استباحة الصلاة قربة 
الى الله تعالى , وقد عرفت هما حققناه في بحث نية الوضوء ان هذا ليس من النية فى 
شي وان الأ فنبا اوسع من ذلك وان جميع هذا الكلام لا وجه له ولا حاجة اليه 
في المقام . والله العالم . 

( الرابع ) - اله يجب استدامة حكها حتى الفراغ ممنى انه لا بنوي نية تنافي 
انيةالاولى » وقد تقدم تحقيقالبحث في هذه اسألة مستوفى في ياب نية الوضوء والكلام 
فى القامين واحد. 

( القام الثاني ) - في الضرب باليدين على الأرض » وقد اجمع الاصحاب على 
وجوه وشرطيته في التيمم » فاو استة.ل العواصف حتى أصق صعيدها بوجبه ويديه 0 
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يجزئه ذللك , لان العبادات الشرعية مبنية على التوقيف والتوظيف من الشارع ولم يرد 

عنه ما يدل على صحة التيمم بذلاك فيكون فعله تشربعاً محرما وانما استفاضت الأخبار 
ما ذكرناه . بق اكلام في الااكتفاء بمعجرد الوضع او لابد من الضرب الذي هو عبارة 
عن الوضع الشتمل على اعاد : قال فى الذكوى : « معظم الروايات وكلام الأصحاب 
بعبارة الضرب وف بعضها الوضع والشيخ فى النبابة وامبسوط عبر بالأمرين ٠‏ وتنظير 
الفائدة فى وجوب مسمى الضشرب باعماد » والظاهر أنه غير شرط لان الغرض قصد 
الصعيد وهو حاصل بالوضع » انتعى . وما اختاره هنا مر: الآ كتفاء يمجرد الوضع قد 
صرح به ف الدروس ايضّا : وحاصل استدلاله الاستناد الى اطلاق الآبة وهو قوله تعالى 
فتيسوا صعيداً طيبا » )١(‏ أي اقصدوا وهو حاصل بالوضم . وفيه ان الآبة يمكن 
تقبيدها بالأخبار الكثيرة الدالة على الضرب الذي هو كا عرفت عيارة عن الوضع 
المشتمل على الاعماد » وحينئد فيجب حمل القصد الذي فيالآبة علىهذا القصد الخصوص 
جما ين الآبة والأخبار » وكذا يجب تقيبد بعض الأخبار الدالة على مهرد الوضع 
هذه الأخبار ايضأ » وبه يظبر ان الاظبر اعتبار الضرب سيا مع اوفقيته بالاحتياط » 
والظاهر ان من قال بالوضع حل جملة اخبار الضرب على الاستحباب ا شي احد قواعدهم 
التي بنوا عليها فى كثير من الاحكام في الججع بين المطاق والمقيد » والاظبر ما قلناه وان 
احتمل المع بينعها بالتخبير إلا ان الظاهر حو الاول مع اوفقيته بالاحتياط 5 عرفت . 

وكام حقيق الكلام فى المقام يتوقف على رمم مسائل : ( الاولى ) -- يعتهر 
فى الغرب ان يكون بباطن الكفين لانه المعبود المعروف فينصرف اليه الاطلا قم 
فى سائر الاحكام » ويعضده انه المعلوم من صاحب الشمرع فيكون خلافه تشريها محرما 
تعم لو تعدر الضرب بالباطن لعذر فالظاهر المواز بالظاهر » ورما دل عليه مموم بعض 
ادلة المسالة . 
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( اثائية ) - ينبني ان يل أنه لا يمتبر فيا يضرب عليه كونه على الأرض » 
فاو كان التراب على بدنه او ثوبه أو بدن غيره او ثوبه وضرب عليه اجزأ كل 
ذلاك لاطلاق الأخبار ورج الأخبار المتقدمة فيالتيمم من لبد سرجه وثونه ونحو ذلك 
شاهدة وان كان موردها اخص مما تحن فيه » قال في المدارك : وأو كان علىوجبه تراب 
صالم للضرب فضرب عليه فني الاجزاء تردد اقربه العدم لتوقف الللهارة علي النقل 
والمنقول خلافه . وقال في الذخيرة :لا بعد ان يكون عبزثا فوالضسرب لحصول الامتثال 
نم قال ورا يقال بعدم! الاجزاء لان ذلك غير المعبود من صاحب الشرع . اقول : 
الظاهر اله ان كان المراد من هذه العبارة انه يضشرب على هذا الغراب الذي في موضع 
المسخ ويمتزى' بذلك فالظاهر انه غير جزى" والمق فيا ذكره فى الدارك ؛ وان كان 
أأراد انه يضرب بده عليه ثم يرفع بده وعسح به فالظاهر أنه لامائع منه كا فى سائر 
البدن اذا اراد التيمم من الثراب الذي عليه فالحق فيا ذكره فى الأخيرة » وا ذكرنا 
ممرح شيسئنا الشبيد فىالذكرى فقال:لو كان على وجبه تراب صالم الضرب وضرب عليه 
اجأ فيالضرب لا فى مسح الوجه فيمسح بعد الضرب . 

( الثالثة ) - ظاهر الأخبار وكلام الاصحاب انه يشترط فى وضع اليدين ان 
يكون دفعة فاو ضرب باحدى يديه ثم اتبعها بالاخرى م يجزى' فني صحيحة زدارة(1) 
دثم اهوى بيديه فوضعها على الصعيد 6 وفي حسئة الكاهلي (؟) « فضرب بيديه على 
البساط 6 وفى صحيحة اخرى زرارة (») « فوضع او جعفر ( عليه السلام ) كفيه على 
الأرض » وف موثقة له ايث) (4) قال : « تضرب بكفيك الأرض » الى غير ذاك 
من الأخبار التي مرت بك قريا . 

( الرابعة ) - المشبور بين الاصحابانه لا يجب عاوقشي” م نالغراب باليدين بل 

إضعرب بعماومسح وان يملق بعهاشي »وعن ظاهر ابن الجنيدو جو بالمسح بالغراب المرتفع على 


(0(501) و(س) ص 0٠١‏ (:) ص ١0م‏ 
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اليدين وهو مؤذن,القول وجوبالعاوق , والى هذا القول مال جملة من افاضلمتأخري 
المتأخرين ؛ منهم - شيخنا اليباتي في الحبل المتين ونقله فيه عر والده ايض والحدث 
الكاثاني وشيخنا الش.خ سليان بن عبدالله البحراني » وهو الختار عندي كا سيظبر 

لك أن شاء الله تعالى . 

واستدل فيالمدار ك علىالقولالشبور حيث مال اليه - وجوه :(الاول) ب عدم 
اللدليل على العلوق ( الثاني  )‏ اجماع علمائنا على استحباب نفض اليدين بعد الضرب 
وورود الأخبار الصحرحة به » ولو كان العاوق معتبراً لما امس الشارع بفعل ما كارن 
عرضة لزواله ( الثالك  )‏ ان الصعيد وجه الأرض لا التراب فسقط اعتباره جملة 
( الرابع  )‏ ان الضربة الواحدة كافية مطلقاً على ما سنبينه ولو كان المسح بالتراب 
معتيراً لماحصل الأكتناء بها اذ الغالب عدم بقاء الغبار من الضر بة الواحدة ف اليددين ٠‏ 

اقول : اما الجواب عن الاول فبان الدليل على ما ندعيه من اعتبار العاوق هو 
محيحة زرارة )١(‏ قال : ه قات لالي جعفر ( عليه السلام ) ألا نخيرني من ابن عامت 
وقلت ان المسح ببعض الرأس و بض الرجلين ؛ فضحك ثم قال يا زرارة قاله رسول الله 
( صل الله عليه وآله ) وندل به الكتاب من الله لان الله عز وجل يقول : فاغساوا 
وجوهم ٠‏ الى ان قال ثم قال : قلم نجدوا ماء فتيمموا صعيداً طيبا فامسحوأ بوجو 0 
فلما ان وضع الوضوء عمن ل يجد الماء اثبت بعض الفسل مسح لانه قال : « وجوهم » 
ثم وصل بها« وايديم منه » أي من ذلك التيمم لانه عله ان ذلك اجمم لا جري على 
الوجه لانه يعلق من ذلاك الصعيد ببعض الكف ولا يعلق ببعضها 6 والتقريب فالخبر 
اللأكور ان الراد بالتيمم الفسر به الممير هو التيمم به » لان حاصل معنى الخبر انه 
سبحانه انما ثبت بعض الغسل مسحا ول يوجب مسح الميع » لاله لما عم أن ذل الصعيد 


ا ا ل 0 00 
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لا بأني على الوجه كله من جبة انه يعلق ببعض الكف ولا يعلق بالبعض الآخر قال 
سيحانه « فامسحوأ وجوهم وايديم منه © وحيلكد فقوله : « لانه عم اف ذلك اجمم 
لايجري على الوجه » أي علان ذلك الصعيد المضر وب عليه وهو الدلول عليه فيالرواية 
بالثيمم ععنى المتيمم به ولا من مأ فيه من الاشعار بالعلوق بل الدلالة المريحة حيث 
جعل العأوق بالبعض دون البعض علة العم بان ذلك لا يجري باحممه على الوجه » وهذا 
أأوحه الذي ذكرناه مبني على كون د من » فى الآية لاتبعيض وان قوله ( عليه السلام ) 
د لانه ظٍِ ان ذلك اجم 0ك 6 تعليل لقوله : « اثبت بعض الغسل مسحا » كا 
اختاره شيخنا الباليف الميلالتين اي جمل بعضالغسول مسوحا حيث الى بالباءالتبعيضية 
لانه تعالى عل أن ذلك الصعيد العالق بالسكف لا مجري على الوه كله لانه يعاق بيعض 
الكف ولا يعلق ببعضبا ء وبذلاك يظبر للشدلالة الرواية على اشتراط العلوق » ومنه يعم 
ايض عدم جواز التيمم بالحجر الخالي كا هو مذهب ابن الجنيد ايضاء والقائلون بالقول 
المشبور من عدماشتراط العاوق وجواز التيمم بالمجر تكماون 2 من » فى الآآية على بتداء 
الذاية والضمير راجم الى التيمم بالمعنى اللصدري كا هو المعبر به فى الرواية أو الىالصعيد 
امروب عليه ما تقدم , ولهذا اجاب العلامة فى امنتعى وكذا الشبيد فى الذكرى عن 
الاستدلال بالرواية بان لظ « من » ف الآبة مشكرك بين التبعيض وابتداء الغاية فلا 
اولوية في الاحتجاج بها . ولا يخنى أن ظاهر التعليل لا يساعده اذ الاشارة في قوله : 
دلانه ع أن ذلك اجمع لا يجري على الوجه 6 اعا مي الى التتيهم ععنى المتيمم به لابالمعنى 
المصدري ولا الصعيد اللضروب عليةكا ذكروه . وبالجلآفان ظاهر بة كون «من» فىالاية 
للتبعيض بالنظر الى ما ذكرناه مما لا يتجثم انكاره إلا مع عدم أعطاء النظر حقه من 
التأمل في القام » وهذا ان صاحب الكشاف مع كونه حنتي الذهب ومذهب أل حنينة 

عدم اشتراط العاوق خالف الحنفية في ذللك واختار في تفسيره هذا الوجه » وقال )١(‏ 





)١(‏ ج ١‏ ص .بام وقد نسب فيهالى انى حنيفة عدم اشتراط العلوق 





اج ادم من التراب باليدين 49 0س ومسب 

منالماء أو من التراب » إلا ١عنى‏ د و 00 بان 02 بانها 5 الغاية : تعسف . 

واما الجواب عن الثاني فبو ما ذكره جملة مرء القائلين بهذا القول فى المسألة » 
والظاهر أن اوم فى ذلك شيخنا الحقق المدقق الشيخ حسين بن عددالصمد والد شحنا 
اليباثيسكا نقله عنهف المبلالتين ٠‏ حيث قال : «واقوى ما استدل به الاصحاب على عدم 
اشتراط العاوق هو استحباب نفض اليدبن بعد الضرب كا نطقت به الأخبار» ولو كان 
العلوق معتبراً لما أمالشارع بفعل ماهو عرضة أزواله . واجاب عن ذلك والدي (قدس 
سسره ) في شرح الرسالة بان الاخبار الدالة على استحباب النفض لا دلالة فيها على عدم 
اعتبار العلوق بل رعا دلت على اعتبارمما لا يخنى » ولا منافاة بينعا لان الاجزاء 
الصغيرةالغبارية اللاصقةلا تنخلص باجمعها مناليددين يعجر د حضول مسن الننض) و يس 
فى الاخبار ما يدل على الميالغة فيه بحيث لا ببق شيا من تلك الاجزاء لامما بشي" 
من اليدين البتة » ولعل النفض لتقليل ما عسى انيصير موجبا لنشوبه الوجه من الاجزاء 
الترابية السكثيرة اللاصقة باليدين , قال : وبالجلة فالاستدلال باستحباب النفض علىعدم 
اشتراط العلوق دل نظر ء واما الاستدلال عليه عناقاته لمواز التيمم بالحجر ففيه أن أبن 
الجنيدو كل من يشترط العاوقلا يجوزون النيمم بالحجر . انتهى كلامه . وهوكلام سديد 
ومن تأمل الآية والحديث حت التأمل واصتى الى مانكوناه لا يرتاب فى كوت القول 
باشتراط العأوق اوضح دليلا واحوط سبيلا » انتهى كلام شيخنا البباني » وهو مع كلام 
والذه جيد متين وجوهر مين . 

واما الجواب عن الثالث فقد عل مما دك ناه فى الجواب عن الثاني » ثانه لما دات 
الآآنة بمعونة الصحيحة ا على اعتمار العاوق وجب القول به وتخصيص مأدل من 
الاخبار على مطاق الارض بذلك»ء واما الآية ففد عرفت ما قدمنا اختلاف اللغويين 
في تنسير الصسميد فيها وقد عرفت ما ورد فى تفسيرها عن أهل البيت ( عليهم 





7 ا ( وجوب الغرب باليدين مما ابا هو مع الامكان ) اج 





السلام ) وقد قدمنا أنه لا وجه للتعلق بها فى القام ؛ على ارى الاخبار فيها ما هو بلنظ 
الارض وفيها ما هو بافظ التراب وفيها ما هو بلفظ الصعيد وقضية هل مطلتها على مقيدها 
هو التخصيص بالتراب . 

واما الجوابعن الرابع فبالمنع مما ادعاه من ان الضر بة الواحدة لا ييق منها غبار 
عسح به الوجه واليدين كا هو ظاهر . والله العام . 

( الخامسة ) ب ينيعي أن يعم ارك وجوب الضرب باليدين معا انما هو مع 
الامكان . فاوقطءت احداها بحيث لم بق منيحلالفرضشي' سقط الضعرب بباواقتصر 
على الغيرب بالاخرى ومسح الوجهها» ولو بق من محل الفرض شي" ضرب به » ولو 
قطمتا معأ ذان بق من محل الفرض شي" فبو كا تقدم وأن لم ببق شي" بالسكلية سقط 
الغمرب بعا ؛ والمفبوم من كلام الاصحاب ان الواجب حينئدذ هو مسح الجببة بالتراب 
لانسقوط أحدالواجبين لعذرلا يستازم سقوط ما لا عذرفيه » وظاهر المبسوط سقوط التيمم 
والصلاة في الصورة المأروضة » قال فيا حتلف : قال ااشيخ فاللبسوط : اذا كان مقماوع 
اليدين من الذراعين سقط عنه فرض التيمم . وهذا على أطلاقه ليس تجيد » ذانه ان اراد 
سقوط فرض التيمم على اليدبن أو سقوط جملة التيمع من حيث هو فبو حق » وان عنى 
به سقوط جميع اجزائه فليس مجيد لانه يجب عليه مسمح اليبة لانه متمكن من مسحها 
فيجب لوجود ااقتضىو انتفاه المانع . احتج الشيخ بانالدخول فى الصلاة انما وغ مم 
الطبارة الاثية فان تعلرت قم ٠س‏ الوجه وااسكفين لقوله تعالى : 2 فامسحوا وجوهم 
وايديع منه © واذا كان المنع اما يزول عل الجموع وم تحقق يشل البعض لم يزل 
المنع . والجواب ان التكليف بالصلاة غير ساقط عنه عنا وإلا سقط مع الطهارة المائية 
اذاقطم احد الاعضاء وليس كذلك اجماعا » واذا كان الشكليف ثابيًاً وجب فعل الطبارة 
ولا يمكن استيفاء الاعضاء وليس البعض شرط فى الآخر فيجب الائيان بما تمك 
منه » والظاهر أن مهاد الشيخ ما قصدناه . انتهي . اقول : الظاهر ان هذه الحجة انماعي 





ج41 (عدد الشرب ف التيمم ) لام سس 
من كلامه ( قدس سيره ) لا من كلام الشيخ » لعدم انطياقها على الترديد بين الاحمالين 
الذي ذكرمفعيارة الشيخ . ولقوله اخيراً : والظاهر انمراد الشيخ ما قصدناه . وبالجلة 
فان تعليله ينافى ترديده وتأويله الذي حمل كلام الشيخ عليه 
وربما استدل على وجوب التيمم بما بتي والصلاة في الصورة الذكورة بما روي 
من قوله (عليه السلام ) )١(‏ : « الميسور لا يسقط بالمعسور »6 وقوله ( صلى الله عليه 
وآله )(؟) : د اذا عن بشي 'فاتوا منه مأ اا ؟ وشه خدش فان هذين الخيرين 
وان تناقلها الاصحاب فى كتبالاستدلال إلا اني لم اقف عليها فى شي" من الاصول . 
والجلة قالمسألة عندي هنا لا خاو من شوب الاشكال لعدم النص الواضح فىهذا 
الجال , وكذا في الوضوء لو قطمث بداه في فوق الرفقين بحيث ل ببق من مل الفسل 
شي '؛ امالو بق ثي واو طرف العضد الذي هو احد جزني اأرفق ذان صحيحة علي بن 
جعتر (؟) قد دلت على الا كتفاه بها بفي فى عضده » ومثل ذلك مالو كان فى كنه 
قروح أو جروح عنع. من الغرب او كان كفه جس) بنجاسة تتعدى الى التراب متى 
ضرب عليه » ومع تعذر الازالة ينتقل الى الضشرب بظبر الكف ان لم يكن 0 
وإلا اقتممر على مسح المببة . والاحتياط فى امثال هذه المواضع مما لا ينمي الاخلالبه* 
( السادسة  )‏ اختلف الاصحاب في عدد الضربات ف التيمم » فقال 
الشيخان في المقنمة والنبابة والمبسوط ضربة للوضوء وضر بتان لاغسل » وهو اختيار 
الصدوق فيالفقيهوسلار وانيالصلاح وابنادر يس وآكثرال تأخرين . وقالالسيد المرتفى 
فى شرح الرسالةالواجب ضربة واحدة فى الجيع » وهواختيار ابن الجنيد وابن ني عقيل 
3< (و) رواء الثراق فى العوائد ص ,رم ومي فتاح فى العناوين ص ١44‏ عن عوالي 


اللثالي عن على دع » ٠‏ 
)0( رواه مسل فى صحيحه ج ١‏ ص 1ه والنساق ج كص ١‏ وابن حزم ف 
ابل ج ١‏ ص 4+ باسناد متملي الى الي هريرة , (؟) جم ص ه114 





مس برعم ل ( عد الضرب في التيمم ) اج 
والفيد ف المسائلالغرية . واختاره جمع من متأخرىالمتأخرين : منهم ‏ السيد ف المدارك 

وهو الظاهر . وتقل عنالمفيد فى الاركان ااغمر بتان فى الجيع » وحكاه الحقق فى المتبر 
والعلامة فالمنتهى والخنلف ءنعلي بنباويه . و.قتضىكلامه فيالرسالة على ما نقلعنه فى 
الذوىاعتبار ثلاث ضربات » فانه قال : اذا اردت ذلك فاضرب بيديك على الأرض 
مرة واحدة وانفضها وأمسح بها وجبك ثم اضرب بسارك الأرض فامسح بها بمينك 
من المرفق الى اطراف الاصايم ثم اضرب ببميتك الارض فامسح بها يسارك منالمرفق 
الى اطراف الأصابم . ولم يفرق بين الوضوء والغسل . ونقل فى الممتبر القول بالثلاث 
عن قوم منا بعد أن نقل عن علي بن باويه المرتين فى انيع . ورجح الحقق الشيخ ح.ن 
فى المنتق القول بالمرتين ونقل انه مذهب جماعة من قذماء الاصحاب . 

والأصل فى الاختلاف بينهذهالاقوالاختلاف الروايات كاعر فت » فنباما نتضمن 
اأرة ومنها ما تضم المرتين ومنها ما تضمن الثلاث » والظاهر ان »سند القولالمشبور هو 
الججع بيناخبارالمرة والمرتين يحمل ما دل على المرة على الوضوء وما دل على المر تين على 
الغسل , وبذلك جمعالشيخفى كتابيه بين الأخبار وتيعه الاصحابكا في عادتهم فى | كثر 
للابر اب واحتجوا على هذا التفصيل بالخبر العاشر )١(‏ ولا ين ان الخبر المذكور محتمل 
لعنيين : ( احدها  )‏ ان المراد بقوله: « ضرب واحد لاوضوء والفسل © اي نوع 
واحد اطبارتين المذكورتين كا يقال الطبارة على ضر بين مائية وترابية ثم بين ارف 
الغرب على الارض مرتين : وعلى هذا يكون الخبر من الاخبار الدالة علي المرتين 
مطلقاً . و( ثانيها )- ان بكون اضرب ععنى الضربة وقوله : « والغسل من الجنابة » 
ميدأ كلام آخر » ونحاصله أن ضر بة واحدة للوضوه والفسل له ضربتان وعلى هذا 
الاحيال ينم الامتدلال ٠‏ إلا انه باعتبار قيام الائمال الأول ومساواته لما ذكر فالجل 
00 رولا مخق ان دقم الاخبار المذكور هنا وفى الصفحة ,وعم و .وم خطأ ما وقفنا 
عليه من النسخ ويازم اضافة عدد واحد اليه فالصحيح هنا ( الحادي عشر ) . 





اج (عدد الغرب فالتبمم ) سات لس 

على احدها ترجيح من غير هرجح » وقد تقرر فى قوأعدم ايضأ انه اذا قام الاحمال 
بطل الاستدلال . واستدل العلامة فىالمنتهى على ذلك ايض بعد هذا الخهر قال : وروى 
- يعني الشينخ ‏ فى الصحيح عنممد بن مس عنالصادق (عليه السلام) (1) « أن التيمم 
من الوضوه هرة واحدة ومن الجنابة مرتان » ولا ينى ان هذا الخبر ما : قف له على 
رعو ةن كتب الأخبار ولا نقله ناقل غيره ومن تبعه كالشهيدين فى كتب الاستدلال 
بل هو وهم" محض كا نبه عليه الحتقان السمد السند فى المدارك والش لشيخ حسن فى المنتق 
وبذلك يظبر للكابه لا مستند لهذا القول مع ان ظواهر حملة من روانات الغسل (؟) 
ترده ولاسما رواية عمار المشتملة على تعايمه التيمم بدلا من الغسل قانها اما اشتءات على 
الضر بة » واظبر من ذلك دلالة الحدبث المادي عشر على أرت تيمم الوضوء والجنابة 
والحيض سواء » وبالجملة فضعف هذا القول مما لا يتبغي ان ستراب فيه . واماما يدل 
على القول بالضر بة الواحدة فالخبر الأول من الاخبار المتقدمة والثاني والثالث والرابع 
والخامس والسادس والسابم (>) . واما ما بدل على القول بالضمر بتين فالثامن والتاسع 
والرابع عشر والثامنعشر . وأماءا بدل على الثلاث فالسادس عشر . وانتخبير بان 
لارب فى ضعف القول بالثلاث اندرته وان صح مستنده هذا الامطلاح ذانه مول على 
النقية (4) كا صرح به ججلة من اصحابنا ( رضوان الله عليهم ) فهو قول مرغوب عنه . 
واعا ببق السكلام فى الجع بين روايات المرة وروايات المرتين ولا يخاو منأحد 
وجوه : (الاول) ‏ ما هوالمشبور من الجعبالتفصيل ؛ وقد عرفت ما فيه(الثالي) ‏ ملذهب 
اليه فى المنتقى حيث اختار العمل بالخبار الثنية من حمل اخبار المرة على ارادة بيارف 
كيفية المسح دفعا لنوهم شموله لاعضاء الطبارة التي ينوب عنها التيمم كا وقع لعار . 

٠.‏ (و) تمرض ف الرسائل قلباب + من واب التيسم زم اظامر ‏ لنيمم ؛ 

5 والثامن ؛ ويضاف الى كل من الرقم المتقدم س به والاقام الآننة عدد وأحد 

() حكاه فى البحر الرائق ج ١‏ ص ه4١‏ عن أبن سيرين ومن تبعه ٠‏ 





ب .همس الإ هليكتني غير الجنب بقيمم واحد 7 ) ج44 
والظاهر بعده لكثرة الاخبار الواردة بذلك وتعددها فىموارد وقلة ما بدل على هذا 
القول الذي اختاره » والمتبادر منها اما هو قصد التعلم وارادة بيان كينية التيمم كا في 
اخبار الوضوء البياتي رالثالث) ‏ ما ذهب اليه المرتشى ومنتبعه من متأخريالمتأخربن 
من حمل اخبار التثنية على الاستحباب . وفيه ما عرفت مما قدمئاه فى غسير باب 
( الرابع ) - وهو الاظبر عندي ما ذكره شيخنا الجلسى فى البحار من حمل اخبار 
الرتين علىالتقية » قال ( قدس سسره ) : «والاقرب عندي حمل اخبار المرنين على التقية 
لانه قال الطببي فى شرح المشكاة فى شرح حديث عمار : أن فىالخبر فوائد :منها ‏ أن 
فى التيفم كني ضربة واحدة للوجه والكنين وهو مذهب علي ( عليه السلام ) وابن 
عباس وعمار وجمع من التابعين » وذهب عبدالله بنعمر وجابر من التابمين والاكثرون 
من فقهاء الامصارالى ازالتيمم ضر بتان )١(‏ انتهى . فظبر من هذا أن القول ا لشبور بين 
الحالفين الضر بتان وأنالضر بة مشهورة عندثم من مذهب امير المؤمنين ( عليه السلام ) 
وعمار التابع له فى جميم الاحكام وابن عباس الموافق لها فى ا كثرها ء فتبين ان اخبار 
الفربة اقوى واخبار الضر بتين حملبا على التقية أولى وان كان الاحوط الجع. ينها 
فيها 6 انتهىكلامه زيد مقامه » وهو انحتار » ومنه بعم الوجه فى الخبرالخامس عشر(؟) 
الذي يدل على مذهبعليين باويه فانهلا مل له إلا التقية ولا سما معأشهاله علىمسحالوجه 
كلا واليدين من المرفقين احالف للقرآن كا سيتضح لك ان شاء الله تعالى باوضح ببان . 

قال فى الذّكرى : دظادر الاصحا بان الاغسال سواء فى كيفية التيمم » قال فى 
المقنعة بعد ذكر تيمم الجنب وكذلك تصنع الحائض والنفساء وال تحاضة: بدلا م نالغسل » 
وروى ابر بصير ثمساق الخبر الثاني عشر من الاخبار المتقدمة ثم اشار الى الخير الحادى 
(0) حكاءفى بداية الجتهددج ١‏ ص 4+ عن مآلك والى حنيفة والشافعى . 
(؟) الرقم خطأ ما تقدمويضاف اليهعدد واحد وكنذا فو السطر الاخير منهذهالصفحة 








ع4 ل( هل يكتني غير الجنب بنيمم واحد ‏ ) ماسم 
عشر بانه مثله » ثم قال وخرج بعض الاصحاب وجوب تيممين على غير الجنب بناء 
على وجوب الوضوء هنالك ولا بأس به والخبران غير مانعين مه ل+واز التسوية فى 
المكفية دون اللكية » انتهى . قال فى المدارك : « وما ذكره احوط وآن كان الاظهر 
الأكتناء بالتيمم الواحد بناء على ما اخترناه من احاد السكيفية وعدم اعتبار نية البدلية 
فيكون جاريا مجرى أسباب الوضوه أو الفسل الختلفة » ولو قلنا باجزاء الغسل مطلقا 
عن الوضومكا ذهب اليه المرتضى ( رضى الله عنه ) ثبت التساوي مطلقا من غير 
اشكال » انتهى . اقول : لا ريب انه على تقدير القول وجوب الوضوء مع كل غسل 
عدا المثابة ذان الاوفق بقوأعدمم وما قرروه فى غير مقام من أن تعدد الاسياب يقتي 
تعدد المسببات ان الواجب فى التيمم بدلا مرء الفسل غير الجنابة هو التعدد فيتيسم 
بدلا من الوضوء وخر بدلا من الغسل : فقوطهم عمساواة الاغسال ان اريد به فى الكية 
معن الكتفاء بقيمم واحد فهو خروج عن مقتفى اصوطم وقواعدم إلا أنكلامم 
غير صريم فى ذلك ؛ وان اريد في الكيفية فلا منافاة أذ المراد ان كينية التتيمسم ععرن 
سائر الاغسال مث ل كيفية التبمم عن غسل الجنابة وان وجب تيمم آخر عن الوضوه » 
واما على تقدير مذهب المرتضى - وهو الاظبر ؟ا تقدم محقيقه فى باب غسل الجنابة ‏ 
فلا اشكال فى احزاء تيمم واحد . واماما ذكره فى المدارك بناء على القول المشبور 
من وجوب الوضوء مع الاغسال ‏ من أنه يكفي تيمم واحد بناء على التول باتحاد 
االكيفية وعدم اعتبار نية البدلية ‏ فظي عدم استقامته لان وجوب التعدد على القول 
المذكور انما استند الى تعدد الاسباب ‏ فان سبب الوضوه هو الحدث الاصغر وسبب 
الفسل هو الحدثالا كبر وهكذا فى بدليها يجب تمددها لذلك , والقول بانحادالسكيفية 
على هذا التقدير لا مدخل له فىذلك بل يجي الاثيان بتيهمين عقتضى السببين المتعدد ين 
وان كانا عىكيفية واحدة » اللبم إلا أن يريد الاكتفاء بتيمم واحد على تقدير القول 
بالتداخل . وفيه أن قيام الدليل على التداخل في الاغسال لا يقتفي انحابه هنا منغير 
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دليل . وأما عدم اعتبار نية البدلية فبو هنا غير مسل ع اذمل البحث التقدم في اعتبارها 
وعدمه انما هو فى غير هذه الصورة ممالا يحتاج الى اميعز مالا اشتراك فيه » واماهنا 
فقد استقر فى ذمته تيسم بدلا عن الوضوء وآتغر بدلا عن الغسل فلا ينصرف واحد 
مئها الى البدلية عنا هو بدل عنه الابنة البدلية عما هو بدل عنه بمين ما صرسوا به فما 
اذا اشتغلت الأمة بغرو ض واجة متعددة اداء وقضاء » خانه يجب الانيان بنية الاداء 
مع قصد الاداء والقضاء مع قصد القضاء كا لا يخ والله العالم . 

( القام الثالث ) - في مسح الجية » وقد اختلف الاصحاب في هذا القام ايض 
فالمشبور يبن الاصحاب انه يجب مسح الجبة من قصاص شعر الرأس الى طرف الانف 
الاعلى وهو العر نين لا الاعلى باعتبار النت وكا ربعا توهه مرء_ لا حصيل له » وقال 
الصدوق ف النقيه : « واذا تيهم الر جل لاوضوء ضرب بدبه على الارض عرة واحدة ثم 
نضها و٠سح‏ بعا جبينيه وحاجبيه ومسح على ظبر كفيه ... الى آخره » ونقل عن علي 
إن بابونه مسح الوجه باجمعه كا تقدم في عبارته » والصدوق فى الجالس اختار مذهب 
بيه ونسب مذهبه فى الغقيه الى الرواية » وظاهر كلام جملة من الاصحاب ؛ منهم - 
صاحب المدارك وغيره فى نقل مذهب الصدوق انه اضاف الجبينين والحاجبين الى الجية 
وعبارته فى الفقيه كا ترى - ظاهرة فى اختصاص السح بالموضعين الذكورين ولا 
ادري من اي موضع نقاوا عنه هذا القول * ولعل الوجه فى هذا النقل هو انه حيث 
كان المسح على الجببة متفقا عليه وانما الحلاف فيا زاد عليها هلوا كلامه على ذلك وقال 
فى اللدارك بعد نقل الخلاف .فى المسألة : والعتمد وجوب مسح الجبهة والجمينين 
والحاجبين خاصة » ثم اورد الآبة وساق جملة من الأخبار الشتمل بمضها على الجبين 
و بعضها على المببة وأكثرها على الوجه , الى ان قال : ويبذه الروايات اخذ علي بنباويه 
( قدس سيره ) ويمكن الجواب عنها بالخل على الاستحباب او على أن الراد مسح الوجه 
مسح بعضه » قال فى المعتبر :.والجواب المق العماع بالخبرينفيكون مخيراً يين مستحالوجه 
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وبعضه لكن لا يقتصر على اقل من الجبة . وهو حسن . اما مسح الماجبين مخصوصها 
فم اقف على مستنده . انتهى كلامه . 

اقول : وانت خبير بان الاخبار فى هذا المقام لا مخلو من اشتباه واشكال » فان 
جما منها قد تضمنت لفظ الوه كالخبر الاول والثاني والثالث والخامس والثامن والناسع 
والعاشر والحادي عشر والخامس عشر والسادس عشر والسابع عشر والتاسع عشر 
وججملة منبا قد تضمنت انظ الجبين مفرداً وهو الخبر الرابع والسا بع والثامن عشر إلاان 
فيه بلفظ التثنية , ومنها ما تضمر. لفظ الجببة وهو الخبر السادس على احدى روابتي 
الشيخ فى النبذيب واما فى رواية الكافي وروابة الشيخ الاخرى التي نقلبا بطريق 
صاحب الكافي انما هو جبينه » مفرداً » ومن هنا ينقدح الاشكال فىانه لا دليل على 
القول المشبور من وجوب مسح الجببة إلا على رواية واحدة على تقدير احدى روايي 
الشيخ لها » واماعلى تقدير الروايتين الاخربين فلا دليل بالسكلية على القول المذكور 
وتكون هذه الرواية من قبيل الروايات ااتضمنة لاجبين » والظاهر فى الع بين هذه 
الاخبار هو رد اخبار الوجه والجبين الى المببة وان عبر عنها بهذين الانظين توسعا وتجوزاً 
ذفان باب المهاز وأسم » وإلا لاضطربت الاخبار وازم خاو القول بالبة الذي هو 
الشبور بل الجمع عليه ظاهراً من دليل او ضعف دليله وندرته بل دلالة الاخبار 
اللكثيرة على خلافه . 

وتفصيل هذه الجلة على وجه ابسط ان يقال ان لنظ المبين الواقم فى هذه 
الاخبار لا يخاو من احد معان ثلاثة : (الاول) أن يراد معناه اغة وعرفا وهو ما أكتتف 
الجببة من جانبيها مرتفما عن الحاجبين الى قصاص الشعر » وحينئذ فوروده فى مقام 
البيان فيجهلة من الاخبار كا عرفت يقتضي الاقتصار عليه دون الجمبة » وفيه م نالبعد 
ما لا يخنى سما مع استازامه ترك الجية اللتفق على مخصيصبا بالمسح . و ( ثانيها ) أن يراد 
به ما بشمل الجببة والجبين مما مجازاً . وفيه انه خلاف ما عليه الاصحاب من التخصيص 
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بالجرة وبوجب أن يكون ما ذهب اليه الاصحاب من التخصيص خاليً من المستند أو 
نادر الستند بناء على ما عرفت آنا ؛ وهذا الوجه وان كان افل اشكالا من الاول إلا 
انه بعيد ايضما غاءة البعد . و ( ثالئها ) وهو الظاهر ان براد به الجببة خاصة لجاز الجاورة 
ويؤيده ورود الجبين فى الاخبار بلفظ الافراد , وعلى هذا الوجه يم كلام الاصحاب 
والظاهر انه هر الذي فبموه من الاخبار المشار اليها واتنقوا على القول به » و بذلك يظهر 
أنه لا وه لضم الجيينين الىالجبة وجوبا او استحابا اذلا دليل عليه , ويؤيد هف ذا 
الوجه ايض اطلاق لظ الجبين على الجببة فى أخبار السجود ما فى حسنة عبدالله بن 
الغيرة وموثقة عمار الدالتين على انه « لا صلاة من لا يصيب أنه ما يصيب جبيئه » (1) 
وعلى هذا ايض تحمل اخبار الوجه فانه اما أريد منها المجبة خاصة » "كا وقم نظيره من 
اخبار السجود ايضا الختص بالمية نص وفتوى 2 كا فى صحيحة أني بصير وحسين بن 
حماد الاالتين على استواء موضح السجود وموضع القيام » حيث قال فى الاولى (؟): 
0 الي احب أن اضع وجعي فى موضع قدي » وفىالثانية () : ١‏ فى ٠‏ نسجد على موضع 
مستفع قال : جر وجبك على الارض من غير أن ترفعه 5 

وبالجلة المراد فى جميع هذه الاخبار انما هو الجببة خاصة وأن اختلفت غياراتها 
توسما باعتبار لبور الحال ومعاومية السك بومئذ » فعبر فى بعض بلفظ المبيةوفى آخر بلفظ 
الجمين وفى ثالث بانظ الوجه نظير ما عرفت فى با بالسجود » ويوضح ما ذكر ناه كلامه 
( عليه السلام ) فى الفقه الرضوي مما قدمنا نقله من الخبر التاسع عشر وقوله : « عسح 
بها وجبك موضع السجود » فعبر بالوجه وأ بدل منه موضع السجود وهو الجببة . 

وعلى هذا تجتمع الاخبار فى الانطباق على كلام الاصحاب ( رضوارتي الله 
() رواهمافى الوسائل فى الابٍ ؛ من ابواب السجود 
(+) دواها في الوسائل فالباب ١؛‏ من ابواب السجود 
(م) رراها في الوسائل في الباب ,م من اءواب السجود 
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علييم ) ويسقط القول بقعم الحبينين وجوبا أو استحابا ما ذكره ااسيد في الدارك وءن 
تبعه » والظاهر انالامل له علىهذا القول دو انه قد دك فى الاستدلال على ١ا‏ قدمناتقله 
عنه الخير الر | بع المشتمل على المبين ثم عقبه بالسادس الدال على الجببة باحدى رواءتي الشيخ 
9 نقل جمهلة من اخبار الوجه » مل روايات الوجه على مذهب الشيخ علي بن بأ ويه يعني 
مسح الوه كلا وجمع بينها ويينما اختاره بالجل على الاستحباب فبتي عنده التعارض بين 
خبري البية والمبين لجمع بينها وجوب مسح الجيع . 

وفيه (أولا) -- ان موثقة زرارة وغ يالخبر السادس ‏ ااشتملة على مسحالمببة 
قد عرفت أنها بعينها قد رواها فى الكاني بلنظ المبين والشيخ قد رواها عنه أيغا فى 
5 ضم آخر بافظ الجبين » ولا ريب ان الترجيح للروابتين بلفظ البين لتمددها مركن 
الشيخين في الكتابين » ضاف الى ما قدمنا فى غير موضع من التنبيه على ما وقع لاشبخ 
فى الكتاب الذكور من التحريف والتغيير والزيادة والنتصارى ف الأخبار متونها 
واسانيدها كا هو ظاهر لمن تتبع اخباره » وبالجلة فالوثقة الذكورة باعتبار اختلاف 
روايتها لايد في الاستدلال بها من النظر فى الراجح من النقلين ليكون العمل عليه في 
البين » ولاريب ف ترجيح نقل صاحب السكاني التأيد بنقل الشيخ لها كناك دون 
ما انفرد هو بنقله لما عرفت من احمال تطرق السهو اليه » ولكنه ( قدس سره) معذور 
حيث انه لم يراجع التكاني ولم يطلع على رواية الشيخ لها فى ذلك اموضع الآخر . 

و( ثانا ) - ان ما ادعاه من أن روايات الوجه التى نقلبا هي مستند الشيخ علي 
ان يانوبه قالظاهر انه ليس كذلك » فانها وان تضمنت كر الوجه إلا انبا قد تضمنت 
ير اكلين خاصة كا هو القول الشبور وابن بابويه قال بمسح الذراعين » بل دل 
بعضها وهو الخبر الثالث مما قدمناه من الأخبار بعد ذحكر مسح الوجه على أنه مسح 

كفيه ول مسح الذراعين بشي" » والعجي انه قد ذ كر هذا الخير في جملة ما أورد ومع 
هذا يزعم انبامستند ابن باو به . والتحقيق أنالوجه في هذهالأخبار انما هوحمل الوجه على 
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الجببة كا قدمنا محقيقه » والبار على بن بادوبه أعا هي الخبر الخا.س عشر والسادس عشر 
والسابع عشر الشتملة على ا جه كل والذراعين من اأرفقين لا هذه الأخبار 
التي توهمب! , وهذا محمد الله سبحانه ظاهر لا سترة عليه . 

و ( ثالًا  )‏ ان ما نقله عن العتير في كلامه التقدم من التخبير بين مسح الوجه 
ولعطه واستحسةه فبو إعيد مرء_ الاسن عراتب كم لا مخق علي ذي الغهم الصائب »> 
ومثله ما وقم له في مسح اليدين من الرفقين كا دلت عليه اخبار علي بن بلوبه المشار اليها 
ذانه جوز ذلك جما بين الأخبار وهو من القساد بوجه لا ين على ذوي الافكار » 
وذلك قانه قد تقدم فيصحيحة زرارة الواردة فتفسير الآية( )١‏ التتصيص بالنصالصريح 
الذي ليس عنه محيص فى الآية والخبر المذكور على التبعيض ف الوجه واليدين » وقد 
استفاض في الاخبار ان ما خالف كتاب الله فبو زخرف وانه يضرب به عرض 
الحخائط (؟) والاخبار الذكورة مولة عند محقق اصحابنا على النقية () الى هي فى 
اختلاف الأخبار اصل كل بلية فلا ينبني ان يلتفت اليها ولا بعرج عليها . 

و (رابعا) ‏ ان قوله ايضا : « واما مسح الحاجيين خاصة فم اقف على 
مستنده © موجب لاطعن عليه فى ده له بالمصوص دون سائر أجزاء الوجه بقوله : 
«والمعتد وجوب مسح البهة والجينينوالماجبين» بق الكلام فى ذكرالصدوق ل فىعبارته 
اي قدمنا تققلها عنه في الفقيه والظاهر ان كلامه هذا مأخوذ من كتاب النقه الرضوي 
فاني لم اعثر عليه فى غيره ؛ حيث أنه ( عليه السلام ) بعد أن ذكر ما قدمنا نقله عنه قال 
في اخر البحث « وقد روى انه إكستاح الرجل على جبينيه وحاجديه و كسم على ظبر كيه 6 

أو أن هذه الروايةالئي ذكرها (عليه السلام ) وصات الى الصدوق ( قدس سره ) و 
)١(‏ ص سم (ب) رداءف الوسائل في الباب ه من صفات القَاضى وما يقضى به 
رم) ذكر الشيرازي الشافعى فى المبذب ج ١‏ ص #م فى بيارن كيفية التدمم مسح 

الو جه اجمعو البدين الىالمرفقين و؟لما فالمغى ج | ص6ه اي بدائع الصئائع والبحرالرائق 
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تصل اليناء وعبارة الصدوق المتقدمة عن هذه العبارة وظاهرها هو #خصيص اأسح 
بذين الوضعين دون المببة . وكيف كان الأحوط ضم الجينين والحاجبين الى مسح 
الجبية هذه الرواية سما مع عمل الصدوق يها . 
وقال شيخنا الشببدالثاتي ف الروض بعد ذكر مسح المبة ومحديدها : وهذا القدر 
متفق عليه وزاد الصدوق مسح الحاجبين ايض وفى الذكرى لا بأس به » وزاد بعضهم 
مسح اللبينينوها الحيطان بالجببة بتصلان بالصدغينلوجوده في بعض الاخبار والزيادة غير 
النافيةمقبولة » ولا بأس به . ولا يج باستيعابالوجه على الشبور لدلالة أكثرالاخبار على 
مسح الجرةو تقل مر تضى (رضي الله عنه) فى السائلالناصر بة اجماع الاصحاب! رضوان اله 
عليهم ) عليه » ويدل عليه الباء فىقوله تعالى : 9 وامسحوا بر ؤوسم »لما تقرر من أنما 
اذا دخلت على المتعدى تبعضه كا اختاره جماعة من الاصوليين وأهل العربية وقد نص 
على ذلا ابو جعفر ممد بن علي الباقر ( عليه السلام ) فى حديث زرارة التقدم في 
الوضوء )١(‏ ثم ذّكر مذهب علي بن بابوبه وطعن فىاخباره بضعف السند » ثم قال وعكن 
حمابا على الاستحباب . 
اقول : لا يخنى ما في كلانهم هنا من البعد عن ساحة الا"خبار الواردة في السألة 
يا عرقت هما قدمنا كه ومما فيكلامه هنا ( أولا ) نسبته الى الصدوق مسح الماجبين 
مع انه ذكرو الحاجيين والجبينين تخصصا للاسح بعالا زائداً لا على الخببة . و(ثانيا) ما ادعاه 
من دلالة أكثر الاخبار على مسح الجية مع انه لا وجود لكا عرفت إلا في رواية 
واحدة على تقدير احد الطريقين وإلا فلا وجود لطا بالسكلية . و ( ثالث ) ما أدعاه من 
حمل روايات علي بن الحسين على الاستحباب الذي امخذوه ذريعة فى جميع الابواب 
ولا دليل عليه من سئة ولا كتاب مع مخالفته هنا لنص القرآن العزيز والخير الصحيح 
الصر 2 فى الباب ٠.‏ 





(1) ص ممم 





س يروم الإ وجوب الاستيعاب فى المسوح دون الاسح ) ج44 

فروع : ( الاول ) - الشبور بين الاصحاب وجوب الابتداء فى اسح بالاعلى 
وعله فى الذكرى امالمساواة الوشوء واما تبَالاتيمم البياني . ورده ف الدارك بان 
ضعنها ظاهر . أقول : اما التعليل الاول فلاريب ف ضعفه لانه لا يخرج عرزي مجرد 
القياس » واما الثاني فبو جيد لو ثبت ذلك في التيمم البياني كا ذكرم إلا انه لا 
ووه فاق فى كنبا على تعددها وكثرتها كا عرفت مماقدمناه وهو أخبار السألة 
كلام يشذ 5 شاذ » وانما تضمنت الا او الاخبار بمسح الوجه او الجين او الجبة 
كيف اتفق من غير تعرض لبيان الكيفية بالسكلية ؛ ولو دلت على ما ذكره كلا او 
عضً) سكن القول بذلك جيد] كا حققناه فى مسألة الابتداء بالاعلى فى غسل الوجه ٠‏ 
وحنث أن صاعب الدارك تمن ناقش ثمة فى وجوب الابتداء بالاعلى مع اشهال الوضوه 
الياني عليه نسب القول بذلك هنا بناء على وجود ذلك فى التيمم البباني الى الضعف » 
وهو غير جيد لما عرفت كمة وكان الطريق الاليق له هنا فى المناقشة أما هو منعم وجوه 
ذللك فى التيمم البياني كاك ناء نعم قد.ورد ذلك فى عبارة الثقه الرذوي ا قدمناه 
ولعلبا هي المستند فى الك الذكور عند التقدمين كا عرفت فى غير موضع وان غفل 
عه التأخرون لعدم ظبور الكتاب المذ كور عندم . 

( الثاني  )‏ المشبور بين الاصحاب وجوب مسح بالسكفين معا دفعة فاو مسح 
باحداها لم يجزى » وتقل عن ابن المنيد انه اجأ باليد الونى لصدق اأسح ع وهوضعيف 
مردود بالاخبار المتقدمة لاشهالما فعلا وقولا على المسح بها معأ . 

(الثالث ) -- الظاهر ان الراد من السح باليدين او بالسكنين هو الا كنفاء 
زه من كل من اليدين يحيث ره على المسوح وان يستوعب اأمسوح بالمسح بها » 
واما استيعاب الماسيح فالظاهر عدمه لعدم امكانه كا لا يخنى » ويشير الى ما ذكثا قوله 
( عليه السلام ) فى الحديث الرابع كابة عن الرسول (صلى الله عليه وآله):ة ثم مسح 
جبينه ياصابعه » واماما دكره فىالمدارك بعد ذكر الرواية المذكورة - من انالا ولىالسح 





ج14 إمايجي مسحه من اليدين ف التيمم )4 نمسم 
عجمو عالسكفينملا جميع الاخبار ‏ فلا اعرف لدوجباء فانه أن اراد استيعاب !اسح 
حال الس كا هو ظاه ركلامه قبو متعذر » أذلا مخنى ان الجبهة لا يزيد قدرها على 
مقدار أصبعين أو ثلاث اصابع مضمومة فسكيف ينطيق على هذا القدار جوع السكتين 
مع ما ها عليهمن السعة والاتتشار عرضا وطولا؟ نعم لو كان الممسوح مجموع الوجه لريما 
امكن ذلك اما فى الجببة فبو غير تمكن » وان اراد بمجموع الكفين بدني مجزء من كل 
متعا حيث محصل استيعاب الجبة بعامعا فبو ما تقوله وهو الذي دل عليه الخبر فلا 
معنى لهذه الاولوية بعد ذكر الخبر الدال على ذلك ء والظاهر أنه تبع فى ذلك ما ذكره 
فى الذكرى بقوله : « الافرب وجوب ملاقاة بان السكفين للجببة » وفيه ما عرفت . 
و بالجلة فان غاية ما يغهم من الاخبار المتقدية انه مسح بيديه جبيتة أو جبينه مع انطاق 
الماسح على المسوح اعم من أن يكو نكلا أو بعضا , وحينئذ فيحمل اطلاقها على مادات 
عليه الصحيحة 9 الأكتفاء يجزه من كل منهالا المجموع ؛ مع انهم قد صرحوا 
فى مسألة السجود على الكفين بالاكتفاء بالمسعى بل نقل في المدارك ثمة انه لا يعرف 
خلافا فى ذل » وسؤال الفرق متجه اذ لا مستند للجميع الا الاطلاق » هذا مع امكان 
الانطباق كا ذكرناه » واما مع عدمه كا عرفت فالامى هون من ذلك . 
( المقام الرابع ) -- فى مسح السكفين وهو المشبور بين الاصحاب وحدها 
من اازند الى اطراف الاصا بع والزند مفصل |ا-كف والذراع ووسمى اسم بغم 
الراء ثم السين البملة ثم الغين العجمة » وف السألة قولان اتخران : ( الاول ) قول علي 
إن باويدوابنه ف امجالس عسحاليدين منالمرفقيناليرؤوس الاصابم . و(الثاني) ‏ مائقله 
ابن "ادريس عن بعض الأصحاب انالمسح على اليدين من اصول الاصابع الى رؤوسها . 
ويدل على القولالشبور- وهو المؤبد النصور ‏ الأخبار الكثيرة الؤبدة بظاهر 
الآية » ثم لايخنى ان الأخبار الذكورة أكثرها قد صرح بالكفين وبعض بانظ اليدين 
وقضبية -ملالطلق عل المقيد التخصيص بالكفين , و هي ظاهرة فى رد القولين الآخرين 





ع ولو اس ( ما جب مسحه من اليدين فى التيمم ) ج41 


لتخصيص بالكنين يا عرفت ولا سما الخير الثالث وقوله (عليه السلام) : « ولم 
كسح الذراعين بشي' 0 اله صريح فى رد ما | ذهب اليه أبن ن بابويه » وقوله ( عليه السلام) 
فى الخير الاول والثاني « ومشح يديه فوق الكف قليلا » اشارة الى ادخال جزء 
من الذراع من باب المقدمة فانه صريم في رد القول الثاني . 

وتما يدل على مذهب ابن بابوبه الخير الخامس عشر والسادس عشر والسابع 
عشر » وهي كا عرفت - مطروحة عندنا مسدودة الى قائلها لخالنتها لظاهر القرازف 
الأمور بعرض الأخبار عليه والأخذ بما وافقه ورد ما خالئة » وقد عرفت هما اوضحناه 
فسابقهذا المقامتخالنتها لظاهرالاً. بةالمفسسرة فالروابة الصحيحة بالتيعيض ف كل من الوجه 
واليدن فلامسحعل اليدين كلا لا مخبيراً ولا استحبابا كما صار اليه تابنا ( رضواناله 
علييم )جممايين اخبارااسألة » والمجب منبم كيف الغو| هذمالقواعد الشرعيةالتي استفاذت 
اخبار أ متهم ( عليهم السلام ) بها وندذوها وراء ظبورثم » ؛ فليت شعري أن القيتهذه 
القواعد ومن خوطب بها سواه ؟ وثم قد الغوها فى جميع ارواب الفقه وعكفوا علي الجع 
بين الأخبار بالسكراهة والاستحباب مع ظبور الحل على التقية في ضوافت 
فى مواضم كأ حتقناه في ابواب هذا الكتاب وسنشير اليه فيا بأني أن شاء الله تعا 
في غير هذا الباب » ما هذا إلا عجوب مجاب . 

واما القولالثاني فيدلعليه الحديث ارا بع عشر » وهو مع ضعفه وشذوذملا يلغ 
قوة الممارضة ل عرفت من الأخيار الجمع على العمل بها قديا وحديثًا بين الطائفة الحقة 
فيجب اطراحه وارجاعه الىقائله (عليه السلام ) والظاهرانه الىشهذه الرواية اشار مولانا 
اارضًا ( عليه السلام ) فيالنقهارضوي بقوله : « وروي من اصول الاصابع ... ال ». 

واعلم انه قد استدل في المدارك على القول الشبور بعد نقل الاقوال التقدمة 
واختاره الشبور هنا فقال : نا قوله تعالى «فامسحوا بو جوشكاو يديك » والباء للتبعيض 
كا بيناه : وايعنا قارئ اليد هي الكف الى الرسغ بدل عليه قوله تعالى : « والسارق 





ج41 (هل يجب الابتداء في مسح الكفين من الزند؟ )4 سروس ب 





الرسغوما ذاكإلا لعدمتناولاليد له حقيقة » ثم قال : و يدل عليه ينا الاخبارااستفيضة... 

اقول : لان ما في كلامه هنا من النظر الظاهر ( اما اولا  )‏ فان الآية انما 
شق مذهب اين بأبوره خاصة دون القول بالمسح من اصول الاصابع الى رؤوسها لصدق 
البعضية هنا » فلا بم استدلاله مطلقا على المدعى . و ( أما ثانا  )‏ ذفان ماذكره من ان 
اليد في الكف الى الر مغ على اطلاقه منوع ؛ نان اليد ها أطلاقات ومعان عديدة : 
منها ند السارق وي من امول الاصابع ومنبا ب بد المتيعم وي هرل الزند على 
الأشبر الاظبر رواءة وفتوى » وهثها ب بد المتوفى" وش دن المرفقين » ومنبا اليد عرفا 
وي من السكتف . و ( اما ثالنا) ‏ وهو أعبيها واغربها , ذان استدلاله على ما ادعاه 
من كون اليد من الرسغ بآ « والسارق والسارقة ... الآبة » مع ان بد السارق كي 
عند الاصحاب - جرب غريب من مثل هذا الحقق الاربب . وبالجلة فكلامه هنا 
مختبط لا اعرف له وجب وجببا » والاظبر هو الرجوع فما ادعاه الى الاخبار خاصة كأ 
ذه بقوله ؛ وبدل عليه الاخبار المستفيضة ... الم . 

فروع : (الاول ( تت المشبور وحوب الابتداء بامسح من الزنئد الى رؤوس 
الاصابع فاونكس بعال » وم اقف لمم على دليل إلا ما ذكره بعضهم من المساواةللوضوه 
وشي لا تنبض بالدلالة . والمسألة عمل اشكال والاحتياط بقتضي ماقالوه سما مع ترجحه 
بظاهر الرواية المنقولة فيكتاب الفقه وقوله (عليه السلام ) : د ثم تضع أصابءكاليسرى 
على اصابعك الهنى من اصول الاصابع من فوق السكف ثم تمرها على مقدمها على ظور 
اللكف » فانه ظاهر فى الا بتداء من الزند » وقوله : « من فوق الكف » بدل منقوله 
2 من اصول الاصابع 6. 


ز) سورة الاثم . الآ و 





سالإهم د ( وجوب تقديم اليد الونى على اليسرى ف اللسح ) اج 

( الثاني ) - المشهور ان محل المح فى السكفين غابورها لا بماونها . بل ظاهر 
كلامهم ان هذا الحم مجع عليه بين القائلين بتخصيص المسح بالكف »: وآكثرالاخبار 
المتقدمة وان كانت مطلقة فى الحم المذكور إلا ان الخبر الخامس والثامن عششر قد 
عرنا بان الممسو ح عليه ظبر اللكف لابطنها وعليغا تحمل اطلاق غيرها من الاخبار . 

( اثثااث ) - يجب تقدم الهنى علي البسرى » ورا علل بانه يدل مما جب 
فيه التقدم . وهو ضعيف . والروايات المتقدمة أكثرها مطلق إلا ان خبر السرائر 
وهو الثامن عشر قد تضمن انه مسح اليسرى على الونى والعنى على اليسرى » والظاهر 
أنه وان كان العطف فيه بالواو التي لا تفيد الرتيب وانما تفيد لغة تجرد الجع إلا ارن 
المراد هو الترتيب ينها ء فانه كثيراً ما بقع العف باكذلك في مقام الترتيب توسعاً 
واعماداً على لبور الك , ألا ترى انه مع وجوب تقديم المسح على المببة علي مسح 
الكفين ملة من الاخبار انما" اشتملت على العاف يينها بالواو » وكل ذلك توسعاً 
لظهور الحم وشبرنه » وامثال ذلك مواضع لا نحفى بقف عليها المتتببع » وأصرح منها 
في ذلك قوله (عليه السلام) فالفقه الرضوي: « ثم تضرب بها أخرى فتمسح بها اليى» 
فان عطف المسح بالناء على الضرب يقتفي تقدم الينى , والظاهر أن لنظ « بها » ف 
العبارة غلط من الناسخ » وقوله فى الرواية التي نقلبا « ثم تضم اصابمك اليسرى على 
اصا بعك الهنى من اصولالاصابع منفوق الكف ثم غمرها على مقدمها على ظبر الكف 
م تضم اصا بمك الونى على |صابمك اليسرىقتصنع بدك الى ما صنعث يدك السرى 
على بدك الهنى مرة واحدة 6 قانه ظاهر بل صريح في الترتيب وتقدم البى ٠»‏ وباجخلة 
العمل على وجوب تقديم الهنى على اليسرى كا عليه الاصحاب وارف كانت ابواب 
المناقئة مفتوحة إلا انها عند التأملوالانصاف غير متجية . 

( الرابع ) - الظاحر وجوب المسح بباطن الكف دون ظاهرها لانه هوالمتبادر 





ج24 ( حك مااذا كان على الاعضاء جائر اوكانت نجسة ) س سهم ب 
والمتكرر الذي بنصر ف اليه الاطلاق » إلا ان بحصل العذر من المسح به فيجوز بالظهر 

مع احمال التولية . 

( الخامس ) - لو كان له بد زائدة فالكلام فيها كما تقدم فى الوضوء . 

( السادس ) - لو كأن على بعض اعضائه جبائر من الوجه اواليدين مسح على 
الجبائ ريا تقدم فى الوضوءأذا لم يتمكنمن حلباء والنصوصوانكانت خالية من .خصوص 
ذكر هذا الفرع إلا أن المفهوم من عمومما الدلالة على ان الميرة ام مقام المسد عند 
تعذر حلبا فيجب الْسل فيبا فى موضع الغسل والسح في موضعه مم تعذره و كذا السح 
في التيمم ؛ ولأن اللازم من عدم السح عليها ترك الصلاة وسةوطها فى الصورة اذ كورة 
اذلا تصح بدونطبارة » ومنالعلوم بطلانه . فليس إلا ما قلناهء والظاهر انه لاخلاف 
فيه . ولو كانت مكشوفة مسح عليها . 

( السابع ) - لو كانت مواضءالسحنجسة يتعذر تطبيرها فالظاهر وجوبالمسح 
عليبا » اذ اشتراط طبارنها صوص بصورة الامكان ومع التعذر يسقط » ويدل عليه 
اطلاق الأخبار المتقدمة » والظاهر انه لا خلاف فيه فيا اعم . وكذا لو كانت الاعجاسة 
في الأعضاء الماسحة فانه يضرب با على الارض وعسح إلا ان تكورن نجاستها متعدية 
فتتعدى الى الثراب المضر وب عليه وينجس بذلك فيشكل المسم لاعرفت سايقا من 
اشتراط طبارة التراب الذي مس به . والظاهر هنا سقوط الفرض ويدخل نحت مسألة 
فاقد الطبورين وقد تقدم السكلام فيها » ويحتمل التولية . 

الثامن ) - يجب استيعاب الممسوح من المببة وظبر السكفين بالمسح بلاخلاف 
يعرف بل فى المنتهى انه قول علمائئنا وأكثر العامة ثم عله بان الاخلال بمسح البعض 
اخلال بالكيفية المنقولة فلا بكون الآني بذلك ايا بالتيمم الشروع » واطلاق 
كلامهم يقتضي عدم الرق بين ان يكون الاخلال بمسح البعض عدا أو نسيان ولافي 
البعض بين القليل واللكثير و بذلك مرح ف الممتبر » وهو كذلك لصدق الاخلال 





مساوم ل ( وجوب الترتيب والمباشرة ف التيسم ) جك 
بالكيفية الشرعية فبيطل ء واما الماسح فلا » اما الأول فلظواهر الأخبار المتقدمة بانه 

يمس جبته وظبر كفيه والمتبادر استبعابها . واما الثاني فلصدق المسح المأمور به بدون 
ذلك ومخرج صحيحة زرارة الدالة على مسح الني ( صلى الله عليه واله ) جبينه ياصابعه 
شاهدة على ذلاك ٠‏ 

( المقام الخامس ) فى بيان جملة من الواجبات : ( الاول ) - الترتيب » والظاهر 
اله لا خلاف بين الاصحاب فى انه يجب الضرب اولا ثم مسح الجببة ثم ظبر الحكف 
الامن ثم ظبر الكف الايسر . وقد صرح بالاجماع على المكم المذكور فى النتهى 
والتذكرة » واحتج عليه فى التذكرة بقوله تعالى : « قامسحوأ بو جوهم وايديكم » فان 
الواو للترتيب عند ااقراء » وبان التفديم فضا إستدعي سبراأ لاستحالة الرجيح من غير 
مرجم ولا سبب إلا التقديم وجوبيا » وبانه ( عليه السلام ) رتب في مقابلة الامتثال 
فيكون واحبًا . لايق مافي الجيع من القصور وعدم الصاوح لتأسيس 2 فر 
وال المرتغى ( رضي الله عنه ) : كل من اوجب الثرتيب في المائية أوجبه هنا والنفرقة 
مافية بالاجماعوقد ثبت وجوبه هناك فيثيت هنا . وفيه ما فى سابقه . اقول : اما وجوب 
الضرب اولاثم مسح الجببة مانيائم اليدن ثالعًا فانه مدلول جملة مر الأخبار المتقدمة 
كلاول والخامس والثامن عشر والتاسع عشر وعليها يحمل ما اطلق من بافي الاخبار , 
واعا ببق الكلام في اليد الى والبسرى وثرت باحداها على الأخرى ؛ وقد تقدم 
الكلام فيه فى الفرع الثالث من الفروع المتقدمة . 

( الثاني  )‏ المباشرة بنفسه » ويدل عليه مضانا الى أجماع الاصحاب على ذلك 
قوله عر وجل ١‏ فتيمموا » فانالخطاب فيه للكلفين المأمورين بااتيمم والصلاة » وحقيقة 
الام طلب الفعل مرء المأءور . نعم لو تعذر ذلاك منه لمرض ونحوه فالظاهر جواز 
التولية » (-كن هل يضرب المتولي بيدي العليل على الارض ثم يرفعها ويمسح بعا 
وجبه وبديه أوآن المتولى يغرب بيدي ننفسه وْسح بعما وجه العليل ويديه + لم اقف 
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فى ذلك عل نص , ومحتمل أن يقال أنه ان انكول الوحه الاول قبو الاولل بالتقديم 
وإلا الثاني » والامى بالتولية فى التيمم فى الجلة مع العذر قد ورد فى جملة من الأخبار 
سكن كونها على اي من الوجبين التقدمين ل اقف على نص إدل عليه . 
( الثالك ) - أوجب الاصحاب هنا ايضا اأوالاة واسنده في النتهى الىعلمائنا 
مون بدعوى الاجماع عليه » واحتجعليه بقوله تعالى : 9 فتيمموا » أوجب علينا التيمم 





عقيب أرادة القيام الى الصلاة ولا بتتحقق إلا مجموع اجزائه فيجب فعلها عقيب 
الارادة بقدر الامكان . ورده ف الدارك بانه غير جيد اذ من المعاوم أن اراد بالتيمم 
هنا العنى اللغوي وهو القصد لا التيمم بالعنى الشرعي . اقول : فيه ما تقدم في صدر 
الباب في تفسير الآية الذكورة من أن التيمم فيبا انما اريد به العنى الشرعي وهو القصد 
الى الغتراب للسح على الوجه واليدين على الوجه الأمور نه شرعا ؛ ؤلااريب ار مراذه 
عز وجل هنا بقريئة ما قبل هذه الكلمة وما بعدها ليس جرد القصد وابما هو القصد 
الحصوص وهو عبارة عن قصد الصعيد واأسح به كا ذو عن شأنه » وبه بم الاستدلال 
الذي ذكره العلامة (قدس سره) من أنْه وجب علينا التيمم الذي هو القصدالخصوص 
عقبب اراد ةالقيام الىالصلاة ... الى اخرما ذكره . ثم ثقل في الدارك عن الذ كرىانهاستدل 
عليه ايض بان التبسم البباني عن النبي ( صلى الله عليه وآله ) واهل ييته توبع فيه فيجب 
للتأمي , ثماعترضعليه بانفيه نظراً اذ التأسي اما يجب فما بعلم وجوبه وهو منتف هنا أذ 
من الهائز انتكون المتابعة انما وقعتاتفاقالا لاعتبارها بخصوصبا . اقول : التحقيقانهنا 
شيئين : ( الاول ) - أنيفعل النبي (صلى الله عليه وآله) او الامام ( عليه السلام ) فعلا 
لببانما اهس اه سبحانه من الاواعس الجماةالمطلقة الحتملة الوقوع على انحاء متعددة ووجوه 
متكثرة وفى هذهالحال يجب أنبقيد بفعله (عليهالسلام) اطلاقتلك الاواص وبحكم بدعلى 
جملها ويكون موضحا لها وميينا فيجب العمل عليه ما أوضحنا ذلك با لا مززيد عليه فى 
باب الوضوء فى مسألة الابتداء بغسل الوجه منالاعلى ( الثاني  )‏ أن بفعله (عليه السلام) 
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اتفاقا كسائر افعاله لا يمخصوص ما تقدم , وهذا هو الذي بتجه فيه الناقثة عا ذكره 
( قدس سره ) وأن كأن قد خالف نفسه فيه فى غير موضع من شر حه كرا أوضحنا ذلك 
في شرحنا على الكتاب حيث استدل بالتأسي على الوجوب فى مواضع عديدة » إلا أن 
المق انه لا دلالة فيه » وماذكه شيخنا الشبيد هنا ما هو من قبيل الأول لان التيمم 
الذي ام الله به سبحانه مل وبيانهم ( عليوم السلام ) كية وكيفية موجب لتفسير 
ذلك الاجمال ورافم لتعدد الاحّال في ذلك المجال فيجب الأخذ به بغير اشكال . 

(اارابم ) - ذكر جع من الاصحاب ايض ان من الواجب هنا طهارة مواضع 
السح من النجاسة » واستدل عليه في الذكرى بان التراب بنجس لاقاة النجاسة فلا 
.تكون طيبا » ويعساو انهاعضاء الطبارة الماثية . واعترضه فالدارك بان الدليل الاولاخص 
من المدعى » والثاني قياس محض » وان مقتضى الأصل عدم الاشتراط والمصرح باعتبار 
ذلك قليل من الأصحاب . اقول : وهو جيد » ويؤيده عمموم الادلة او اطلاقها لعدم 
التصريح أو الاشارة ني شي' منها الى هذا الشرط . ثم ذكر ان الاحتياط يقتضي المصير 
اي ما ذكروه . وه و كذلك . والله العالم , 

( المطلب الرابع ) - في بيان وقته » اتئق الاصحاب على أنه لا يصح التيمم 
افريضة قبل الوقت وانه يصح مم نضيقه » وام الخلاف ف أنه يصح مع السعة ام لا ؟ 
فقيل بالصحة مطلقًا وهو مذهب الصدوق وقواه ف المنتهى والتحرير ونفله الشبيد عن 
ظاهر الجمني واستقربه فيالبيان » وقيل انه لا يجوز إلا في آخر الوقت ذهب الهالشيخ 
فأكثر كتبه وامرتضى واوالصلاح وسلار وابنادريس وهو ظاهر المفيد » وهو المشبور 
كا نقله فى امحتلف حيث قال : المشبور ان تضيق الوقت شرط في صحة التيمم فاو تيم 
فى اول الوقت لم يصح نيممة وان كان ايسا منالماء فى آآخر الوقت . وقيل بالتفصيل بانه 
انع او ظن عدم وجود الما الى آخر الوقت جاز التقديم وإلا فلا » ونقل عن ابن 


1 
الجنيد حيثةالعلى ما ثقله عنهفى اختلف : الب الماءق لالتيعم معالطمعىوجوده والرجاه 
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لاسلامة واجب على كل احد الى آخر الوقت مقدار رمية سبع فى المزونة وقى الأرض 
المستوية رمية سهمين » فان وقع اليقين بفوته الى آخر الوقت أو غلب الظن كان تيممه 
وصلاته في اول الوقت احب الي . والى هذا القول ذهب العلامة فى جملة من كتبه 
واستجوده الحق قف المعتبر » وعليه نجتمع الأخبارتما سيظبر للك أن شاء الله تعالى . 
ويدل على القول الاول الأخبار المستفيضة الدالة على ان من تيمم وصلى ثم وجد 
الماء والوقت باقثانه لا اعادة عليه» و كثير منها بدلباطلاقه ومنها ما يدل بصر نه » ومن 
الصريم فيذلك رواية علي بن سالم عن الصادق (عليه السلام) )١(‏ قال : « قلت له أتيمم 
و اصلىثم | جذ الماء وقد بقي عليو قت ؟ فقاللا تمد الصلاة ذازربالما, هور ب الصعيا ...»© 
وروابة معاوية بئميسرة (؟) قال : « سأات ايا عبدالله(عليهالسلام)عنالرجل ف السفر لا 
جد الماء تيمم وصل ثم انى الماء وعليه شي من الوقت أعضي على صلاته ام بتوطأ وبعيد 
الصلاة + قال : يفي على صلاته ذانربالما, هو ربالتراب» وموثقةعلي بنأسباط عنعمه 
عنالصادق (عليه السلام) (") ١‏ فى رجل تيمم وصلى ثم اصاب الماء وهو في وقت ؟ فال 
قدمضتصلابه وليتطبر ‏ وموثقة ابي بصير() فال: «سأات ابا عبدالله (عليه السلام) عن 
رجل نيعم وصلى ثم بلغ الماء قبلان مخرج الوقت ؟ فقال ليسعليهاعادة الصلاة 4 ورواية 
يمقوب بن سالم عن الصادق ( عليه السلام ) (ه) ‏ فى رجل تيمم وصلى ثم أصاب ألاء 
وهو فى وقت : قال قد مضت صلاته ولمتطور » وصحيحة زرارة (؟) قال : « قات 
لاني جمفر ( عليه السلام ) فان اصاب الماء وقد صلى بنيمم وهو فى وقت ؟ قال بعت 
صلاته ولا اعادة عليه » واجاب الشيخ عن صحيحة زرارة وما ففى معناها يحمل قوله ؛ 
«وهوقى وقت» على انه صلى فى وقت لا على اصابة الماء . ولا فى ما فيه من البعد 
الظاهر لكل ناظر » وموثقة أني بصيرصربحة فما أدعيناه غيرقابلة لتأويله نوجه . وأجيب 


(د) د (؟) درم) د(4) د (ه) و(و) المروية فى الوسائل فى اباب 4ؤ من | بواب 
التيمم . 
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عنها ايضًا بالجلعلى ما اذاظن ا مكلف الضيقوا نكثف فساد ظنه . وهو بعيد ايض غاية 
البعد . وصحيحة العيص )١(‏ قال : « سألت ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن رجل بأني 
ألماء وهو جنب وقد صلى ؟ قاليغتسل ولا يعيد الصلاة »6 وهذه الرواية مما تدل باطلاقها 
على ذلاك وان لم تكن دمر بحة كي قبلها : وضحوها صحيحة مد بن مسلم (؟) قال : « سألث 
ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن رجل اجنب فتيمم بالصعيد وصلى ثم وجد الماء ؟ فقال 
لا بعيد ان رب الاء رب الصعيد فقد فعل اد الطبورين 6 وصحيحة عبيداله بن علي 
لخبي  )*(‏ انه سأل اباعبدالله ( عليه السلام ) عن الرجل اذا اجنب وم يجد الاء ؟ قال 
تيمم بالصعيد فاذا وجد الماء فليغتسل ولا يعيد الصلاة » وحدئة اللي (4) قال : 
و ممعت ابا عبدالله ( عليه السلام ) يقول اذالم يجد الرجل طلهوراً وكان جنا فليسح 
من الارضٍ ويصلى فلذا وجد ماء فليغتسل وقد اجزأته صلاته التبي صلى » وفي معناها 
صحيحة عبداللّه بن سنان (0) . 

والتقريب في الروايات الذكورة ان بعضها قد رتب فيه التيمم على عدم وجود 
اللا فلا يتقيد بغيره إلا بدليل » وبعضها ظاهر كالصريم فى أنه أو تيمم فى السعة 
وصلى ثم وجد اماه والوقت باق فلا اعادة عليه » وتأويل الشيخ قد عرفت ما فيه » 
و بعضبا دل باطلاقه على ذلك ايضًا . 

واما ما رواه الشيخ فى الصحبح عن يعقوب بن يقطين )١(‏ - قال : « سألت 
ايا الحسن ( عليه السلام ) عن رجل تيمم وصلى تاصاب بعد صلاته ماء أبتوضاً ويديد 
الصلاة ام تجوز صلاته + قال اذا وجد اماه قبل ان بمضي الوقت توضأ واعاد فان مضى 
الوقت فلا اعادة عليه 6 وموئقة منصور بن حازم عن الصادق ( عليه السلام ) () 
« فيرجل تيمم وصلى ثماصابالاء ؟ قالاما أنا كنت فاعلا انيكنث انوضأ وأعيد» ‏ 


() د ف) و (م) و (4) (ه) و (ه) د ري المروية فى الوسائل فى الباب 14 من 
ابواب التيهم 
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فقد هلها الاصداب على الاستحباب » والثاني منها ظاهر فى ذلك فان مخصيصه ( عليه 
السلام ) الاعادة بنفسه مشعر بذلك ول وكان حك كلياعاما لا حسن هذا التخصيص 
سكالا يذنى » وسيأتي ان شاء الله تعالى فى لالب الخا.س منريد ببان فى هذه اأسألة . 
واستدل جلة من الأصحاب (١‏ رضوان الله عليهم ) لهذا القول بالآبة وهي قوله 
عز وجل ؛ « اذا قم الى الصلاة فاغسلوا ... الى ان قال : فلم تجدوا ماء فتدمموا صعيداً 
طيًا » )١(‏ فانه سبحانه اوجب التيمم على الكلف عند ارادة القيام الى الصلاة اذا م 
تجد اماه فلا يتقيد بضيقالوقت واجاب المرئضى فى الانتصار بان الاستدلال بها يتوقف 
على اثبات ان للتكلف ان يريد الصلاة فى أول الوقت ونحن مخالنه فيه ونقول ليس 
ذلك له . واجيب عنه باه مع نسم تحريم الارادة فى اول الوقت عند العلم الح قانه 
لا بازم منه عدم وجودها فاذا وجدت وجب المشروط وهو ايجاب اتيم » وايضًا ليس 
المراد الارادة المتصلة بفعل الصلاة لشرعية الطبارة فى اول الوقت أن اراد الصلاة فى 
آخره فاذا اراد الصلاة المتأخرة عن زمان الارادة والحال انه لا مانع من ذلك فقد نحقق 
الشرط . اقول : والاظبر هو الرجوع الى ما قدمناه من الأخبار فانها مكشوفة القناع 
لا يداخلبا الجدال والنزاع . 
ويدل على القول الثانى جلة من الأخبار : منها- صحيحة مد بن مسلم (9) 
قال : « سمته بقول اذا ليد ماء وأردت التيمم فأخر التيمم الى آخر الوقت فانفاتك 
الماء ل تفتك الارض 6 وحسنة زرارة عن احدها ( عليها السلام ) (؟) قال : «اذال 
يجد السافر الماء فليطلب مادام فى الوقت فاذا اف ان بفوته الوقت فليتيمم وليصل فى 
آخر الوقت فاذاوجد الماء فلا قضاء عليه وليتوضاً لا يستقبل» وموثقةابنبكير ع نالصادق 
( عليهالسلام ) (4) قىحديث قال فيه : دفاذا تيسمالر جرفليكن ذلك فى اتخرالوقت فان 
(0) ورع) د(؛) المر وية فى الوسائل فالباب مم من أبواب التيمم 
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فاته الماء فلن تنوته الارض » ورواية جمد ث هران )١(‏ وقوله ( عليه السلام ) فى 
آخرها : 3 وأعلم انه ليس ينيع لاحد ان ييحم إلا في آخر الوق 6 وموثقة ابن بكير 
الروة فى قرب الاسناد (؟) قل : « سألت ابا با عبدالله ( عليه السلام ) عن رجلاجنب 
ريصب الماء أبتيسم ويصلي : قال لاح ىآخر الوقت انهانفاته الماء لمتفته الارض» وقوله 
( عليه السلام ) فى الثقه الرضوي (») : « وليس للتيمم ان يقيمم إلا فى آآخر الوقت 
او الى ان يتخوف خروج وقت الصلاة » . 

لاض على المتأمل ما فى دلالة هذه الاخبار على القول اكور من الصراحة 
والظبور , فانها قد اشتمات على الامى بالتأخير فى بعض والامى حقيقة فى الوجوب 
والنهي عن التقدم فى بعض وهو حقيقة فى التحرم . واما ما ذكره فى المدارك - من 
الناقثة في ان لفظ « لا ينبئي » ظاهر فى السكراهة - فهو مبني على العرف الجاري بين 
الناس وإلا في فى الاخبار قد استفاض ورودها بعنى التحريم » وقد عرفت فى غير 
موضع مما قدمنا ان لفل ه يشي ولا ينعي » فى الاخبار .رن اد الالفاظ المتشاببة 
لاستعالها فى الاخبار فى الوجوب والتحريم تارة و لمله الأكثر كالا ينى على المتدبر » 
وفى الاستحباب والسكراهة اخرى » فلا نحملان على احد المعنيين إلا مع القرينة 6 
والقرئة هنا فى هله على النحري الروايات المذكورة مع هذا الخبر بالتقريب المتقدم . 
واما المناقشة فى <ستة زرارة ‏ بانها متروكة الظاهر اذ لا يسم قائلا وجوب الطلب 
فى جوع الوقت سوى الحقن فى المعتهر ب فهو مس دود ( أولا  )‏ باه لا مائم مزل 
العمل بالخبر اذا دل على المسكم وارث لم يكن به قائل ومن ثم قد عمل المحقق بذلك 
يا نقله عنه . و ( ثانيا  )‏ انه لا بازم من رد الخبر من هذه المبة لعدم القائل به رده 
فيالحم الآخر وهو وجوب التأخسير مع وجود القائل به ودلالة النصوص عليه . 
و( ثالثا) ‏ انه قد صرح هو وغيره حمل الاس بالطلب فى الخبر على الاستحباب حيث 
)١(‏ و٠‏ المروية فى الوسائل فى الباب م0 من ابواب التيمم (ع) صه 
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انه لا قائل بالوجوب وهو كاف فى قبول الخبر وشدم رده ؛ وحيذئدذ فيجب التأخير الى 
آثخر الوقت طلب او لم يطلب وان كان الافضل له الطلب » فلامنافاة فى الرواية 
لاغول المذكور . 

بتي الكلام فى ان الغبوم م نكلام القائلين بالضايقة وجوب التأخير وان عل 
بعدم حصوله الى آخر الوقت والفبوم من هذه الأخبار لا يساعد عليه بل رما أشعرت 
برجاء المصول كا يشير اليه قوله ( عليه السلام ) فى جملة منها: « فارن فاته الماءلم يفته 
الصعيد 6 ولانه مع العم بعدم وجود الماء بصير التأخير عبثا مخضا ومن الظاهر ان الشارع 
لا يكلف بذاك . 

قال فى الروض : « وعلى كل حال فالقول باعتبار التضيق مطلقاً اقوى لانص 
والاجماع والشهرة والاحتياط » وما ورد من الأخبار التي استدل بها لجواز التقدبم لم بدل 
نص على جواز التقديم بل على أمكان وقوعه وحن تقول به » ذارث العتبر فى الضيق 
الظن فلو إتكشف خلافه اجأ للامتثال ولفهوم الأخبار الذكورة» وخلها على ما اذا 
عل أو ظن عدم الماء انما يم لو دلت على جواز التقدبم نس والتقدير عدمه يخلاف اخبار 
التضيق » وقد تقر ف الاصول ان ما دل نصاأ مجح علىغيره مع التعارض وى ماحققناه 
لا نعارض ء ومنه يظبر ضعف حمل:اخبار التضيق على الاستحباب ترجيحا انب التوسعة 
والقول بالتفصيل بالعلم وعدمه متوجه لعدم الفائدة ف التأخير على تقديره اسكن قوة 
الدليل الثقلي لا تساعد عليه » انتغى . 

اقول : فيه ( اولا ) - ان دعوى الاجماع والشبرة والاحتياط ممالا يسمن 
ولا بغني من جو ع ء اما الاجماع فهو وان نقل هنا عن الشيخ والمرتضى إلا أن شيخنا 
الشار اليه في مسالكه وغيره من محقق الامداب التأخرين قد طعنوا فيه بما لا يسع 
امقام كه كالا يق على من وقف على كتبهم » بل الشبخ وال تفىالإذان ها الأصل 
فى الاجماع قد كفيانا مؤنة القدح فيه مناقضتعا فى اجماعاتم! في المسألة الواحدة أما بان 





م 11ل ممم ( هل يعم وجوب التأخير العم بعدم حصول الاء 7 ) اج 





يدعى احدها الاجاع ولا قائل به سواه او يدعيه و يناقض نفسه فى موضع آخر بدعوى 
الاجماع على خلافه ذلك الحم كا هو ظاهر للمتتوم الصير ولا ينيئك مثل خبير » وأما 
الاحتياط فبو عندهم ليس بدليل شرعي » نعم بتي النص المدكور إلا انلك قد عرفت ان 
الظاهر من تلك النصوص هو الاشعار بانالتأخير انما هو ارجاء حصول الماء و بذللك لايم 
ما ذكروم كنا ولاينطيق علىما ادعوه جليا » وبه ترجم هذه النصوص الىالقولبالتنصيل 
يا سبأتي ببانه ان شاء الله تعالى » و بذلاك يظبر لك ما فيقوله اخيراً : 9 أن قوة الدليل 
النقلى لا تساعد عليه » وكيف لا تساعد عليه والظاهر منبا أئما هو ذلك كا عرفت من 
قوله ( عليه السلام ) فى جملة منتلك الاخبار : 8 فان فاته الما لم تفته الارض» فان مررى 
هذه العبارة اظبر ظاهر فما قلئاه » اذالمراد متباكا هو الظاهر من سياقها انه يؤخر 
التيمم الى آخر الو قت لعله يحصل له الماء فاك أتاق عدم حصوله الارض قاعة مقامه 
فدلالتها على الرجاء اظبر ظاهر » نعم لو اشتمات على مجرد الأ بالتأخير من غير هذا 
التعليل تم ماذكره » وحينئذ فلو كان الماء مقطوعاً بعدمه ل يكن لذكر هذه العبارة معنى 
بالسكليةيا لا يمذنى على ذي الذوق الصائب والفبم الثاقب ٠‏ 

و (مانيا ) - ان له الأخبار الدالة على التوسعة على ظن الضيق ثم اتكشاف 
خلاقه بعيد غابة البعد عن سياقبا ؛ اذ لا اشعار في ثي منها بذلك فضلا عن الظاهرية 
بل ربا اشعر بعضها مخلافه مثل موثقة أني بصير )١(‏ وقوله فيبا : « سألت ابا عبدالله 
( عليه السلام ) عن رجل نيهم وصلى ثم بلغ الماء قبل ان مخرج الوقت +...»6 فانعطف 
بلوغ الماء المقيد بقيلية خروج الوقت على التيمم والصلاة مشعر بكونه قد 'نيمم فى السعة 
وظن العْبيق لا يجامع هذا العطف ب « ثم » الدال باطلاقه على تراخي مسافة وزمان 
بين الاسبن » فان ظبور السعة فى مقام ظن الضيق اعا يكون سعة يسيرة رعا لا نسع 
العلبارة والصلاة كا لا ين على المتأمل » وه يظبر ان حمله اخبار السعة على ما ترجع 





ج 4 لهل تجوز الصلاتبالتيسم السابق في سعةالوقت4)1 2 سمه 
به الى أخبار التضيق تعسف محض لا تقبلظواهر الناظها ولا نظام سياقها . 

و ( ثالنَا) ‏ ان ما ذكره ‏ من منع حمل اخبار السعة على ما اذا على او ظن 
عدم الماء مستنداً الى ان ذلك انما م لو دلت على جواز التقديم نا ممنوع فانها وان 
م تدل نصا لسكن تدل عليه ظاهرً فانه هو الظاهر .مها وما تنكلفه من حملها على ما ذكره 
بعيد غاية البعد يا ذكر نا » وحينئذ فلاطريق الى اع بينبا وبين اخبار التضيق إلا 
لبا على ذلك ول اخبار التضيق على ظن حصول الماء» وما أدعاه ‏ من دلالة أخبار 
التضيق على ذلك نص فلا يعارضبا دلالة اخبار السعة علي ذلك مردود بما عرفت من 
أن مدعام هو وجوب التأخير وان عل عدم الماء إلى آخر الوقت والنصوص المذكورة 
انما تدل على التأخير مع الرجاءيا عرفت ؛ وحينئذ فلا دلالة لما على م! أدعوه بل ترجع 
بذلك الى القول بالتفصيل كا سيأني بيانه . ومنه يظبر عدم الدليل على القول المشبور 
كا صرمم به السيد السند في المدارك ايضا » ويجمع بين اخبار الطرقين بما ذكرنا . 

واما القولالثالث.فل تقف فيه على خورصريم بد عليه إلا انظواهر الأخار المتقدمة 
فى ادلةالقولالمشبور تساعده » فانقوله ( عليه السلام ) فىحسنة زرارة ؟ «فليطلب مادام 
فيالوقت هما بوذن يامكان حصول الماء ورجاء الظفر به وإلا لكان عب معضا ء وكذلك 
قوله ( عليه السلام ) في جملة منها ه فان فاتك الماء لم تفتك الارض » مما بؤذْن بالشك فى 
الفواتواناليأس من حصولالماء غير متحقى ؛ وه مجمع بين اخبار القولينالمتقدمين يحمل 
الأخبار الدالة على عدم وجو ب الاعادة بعدوجود الما ف الوقت على اليأس من حصول الماء 
فى الوقت ثمتيقن حصوله ف الوقت فانه لا اعادة عليه لان تيممه مع السعة وقع صحيحا » 
والاخبار الدالة على وجوب التأخير الى آخر الوقت على رجاء حصوله كا بشيراليهالتعليل 
ده انفاتك الماعم ينتكالصعيد » وا ذكرنا يظبر انهذا القول هوالاظبر فيالمسألة وان 
كان القول الاول لا مخاو من قوة ايض . واللّه العالم . 

وتتقبح البحث فى هذا المطلب يتوقف عيرم مسائل : ( الاولى  )‏ او دل 





س 4م - الإ هل تجوز السلاة بالتيمم السابق فى سمة ألونت 1) 2 ج4 
وقت الصلاة وهو متيمم فبل يجوز له ان يصلي فى سعة الوقت بناء على القول بالمضايقة 1 
الظاهر نعم وفاقا لشيخ في المبسوط حيث قال : « أو نيمم لنافلة فيغر وقت فريضة أو 
لقضاء فريضة فى غير وقت حاضرة جاز ذلك فاذا دخل وقت الفريضة جاز أن يصلي 
بذاك التيسم » انتعى » مع ان مذهبه القول بالضابقة , وماذكره ( قدس سره ) قد 
مال اليه جملة من افاضل متأخرى المتأخرين لان الظاهر من الاخبار المتقدمة الدالة على 
التأخير الى آخر القت اختصاصها بالحدث فلا تتناول انيعم فى الصورة المفروضة 
فيجوز له الصلاة فى اول الوقت عملا بالعمومات الدالة على الجواز فى اول الوقت بل 
الافضلية لعدم معاومية المعارض ٠‏ ويزيد ذلك تأبيداً صحيحة زرارة )١(‏ قال « قات 
لاني جعفر (عليه السلام ) يصلي الرجل بتيسم واححد صلاة الليل والنبار كلها #قال: نمم 
الم حدث أو يصب ماأء ...6 وصحيحته الاخرى عن الي عبدالله ‏ عليه السلام ) (؟) 
«فى رجل تيمم قال يبزيه ذلك الى ازجد الماء » وقيل بوجوب التأخير لان القتضي 
للتأخير امكان وجود الماء فى الوقت وهو متحقق . وتقله فى الروض عن ظاهر العلامة 
والحقق . اقول : بل هو صري كلام العلامة فى الحتلف وقد اطال اكلام فى ذلك 
إلا ان ظاهره فى آآخر كلامه الاستشكال فى ذلك حيث لم يجدفيها نصا عن الأ نمة (علييم 
السلام ) وأن قول الجاعة يصل بالتيمم الواحد صاوات الليل والنهار لا يعطي مطلوبالشبخ 
وضعفه ظاهر مما قدمناه » وبيزيده تأكيداً صحبحة حماد بن عمّان (م) قال ؛ « سألت 
ابا مبدالله ( عليه السلام ) عن الرجل لا جد الماء أبقيمم لكل صلاة ‏ قال لا هو بمئزلة 
الماء » ورواية السكوني عن جعفر بن محمد عرض أبيه عن آباله ( عليهم السلام ) (4) 
قال : « لا بأس ان يصلي الرجل صلاة الليل والتهار بقيهم واحد ما لم تحدث أو يصب 
الله » ويؤيده أيضأ ما ورد من قوله ( صلى الله عليه وآله ) (5) لاني ذر « يكنيك 


(0(5)1) و(م) د(4) دزه) المرديةفى الوسائلق الباب ٠‏ منابواب التيسم 





4 ل( هل يعم وجوب التأخير اأرض ونحوه 1  )‏ هام 
الصعيد عشر سنين © وقول الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ « هو ينل الما » وه ان الله 
تعالى جعل النراب طهوراً كا جعل الماء طبوراً © (؟) وأولى بالصحة مالو تيدم لصلاة 
فريضة فانه يجوز له الدخول فى الاخرى بدلك التيمم والظاهر انه لا خلاف فيه » 
وأما مارواه الشيخ فى الصحبح عر أبي هام عن الرضا ( عليه السلام ) (5) قال : 
يتيسم لكل صلاة حتى يوجد الما » وعنالسكوني عن جعفر عنابيه عن آبائه ( علييم 
السلام ) (4) قال : ١‏ لا يتمتع بالتيمم الا صلاة واحدة ونافلتها » فقد جلها الشبخ فى 
التبذيب بعد الطعن ا لا وجه له على استحباب التجديد أو على ما اذا قدر على الماء بين 
الصلائين . والتحقيق أن الخبر الاول لا صرأحة فيه فى المنافاة بل الظاهر ان ماده أنما 
هو أنه يتيمم لكل صلاة دخل وقنبا وهو محدث حتى جد الماء : وهو نظير قوله ( صلى 
الله عليه وال ) (ه) « يا اباذر يكفيك الصعيد عشر سئين » واما الثاني فهو مول على 

الثتقية لموافقته لمذهب العامة )١(‏ وكون الراوي منبم . 
( الثانية  )‏ ظاهر الاصحاب القائلين وجوب التأخير الى آخر الوق ت كا هو 

المشبور القول بذلك اعم من أن يكون السبب فى التييم عدم وجود الما أو عثر المرض 
ونحوه » وهو مشكل لان ظاهر أخبار المضايقة وقوله ( عليه السلام ) فى جملة منها كا 
عرفث ١‏ فان فانه الماء فلر فوته الارض »6 (7) هو التخصيص بالاول » وكذا قوله 
( عليه السلام ) (4) فى حسنة زرارة « فليطاب ما دام فى الوقت فاذا خاف أن بفوته 
الوقت فليتيسم » وقوله ( عليه السلام) فى صحيحة محد بن مسا (4) « اذالم يد ماء 
فاخر التيمم الى آخر الوقت » واطلاق رواية حمد بن هران )٠١(‏ وكذا عبارة كناب 

() داه في الوسائل فالباب مم وعم من ابواب التيمم 

(5) كم فى المغتى ج جاص س>؟ دص ١4‏ 

(0)د(م) و(هة) و(١)‏ دداهفى الوسائل فى الباب ؟؟ مناواب النيعم 





وم - ( التيمم للقضاء وسائر الصاوات ألواجبة في وقت الأيقاع ) ج 4 
الفقه جب حهله علىهذه الروارات| لص رحة بذلك » وبالجلةفان مورد اخبارالسألة تمادل على 

السمة اوالضيق انما هو عدم وجود الماء واما عذر امرض ونحوه فلا تعرض لافى شي" منبا 
فيب قعموم اخبارالتيمم منقوله( صلىالله عليه وآله ) )١(‏ «يكفيكالصعيد عشرسنين» 
وقوله (عليه السلام) (؟) : « ان رب الماء هورب الصعيد © وقوله (عليه السلام) (*): 
« هو مزل اماه » وقوله ( عليه السلام ) (4) : « ان الله جعل التراب طبوراً كا جعل 
لماء لبور © ونحو ذلك سالا من العارض ف الدلالة على جواز التيمم في السعة بعذر 
اأرض ونحوه » وكذا الاخبار الدالة على افضلية الوقت وي كافية في الدلالة على الجواز 
مع |أسعة بل افضليته » والظاهر اندلا مستند لهم فما نقلنا عنهم إلا الجاع » قال فى 
الروض : فان قيل ما دكاتم من النصوص انما دلت على وجوب التأخير لفاقد لماء فلا 
دلالة لها على وجوب تأخير غيره من ذوي الاعذار فيرجع الى الأدلة الاخرى خصوصاً 
مع عدم رجحاء زوال العذر فل قلم بوجوب التأخير مطلقً * قلنا الا جماع منعقد على عدم 
التفصيل بالتأخير للغاقد دون امريض خائف الضر ر بلاما الجواز مطلقا او وجو بالتأخير 
«طلقاً مع اارجاء او بدونه فالقول بالتفصيل على هذا الوجه أحداث قول مبطل لما حصل 
لنا الاجماع عايه » وتحقيقالسألة ف الابمول »انتعى . وفيه ما لا مخف فانه قد طعن في هذه 
الاهاءات فى شرحه على الشرائع في غير موضع فاستسلاقه هنا والاعماد عليه 
جازفة محضة . 

( الثالئة ) -. قد صرح جمع من فضلاء الاصحاب ( رضوان اله علييم ) يأن 
من عليه فائتة فالأوقات كلها صالمة لتيممه لعموم قوله ( عليه السلام ) (0) : « ومى 
ما ذكت صلاة ناتتلك صليتها » اقول : ويؤيده ايضّا ان الظاهر مرى روايات الضايقة 





(1) 0 و(م) و(؛) المروى ف الوسائل فى الباب مم من ابواب التيمم 
زه المردوق ف الوسائل فى الاب مج من اوةات العاوات 





ع ( التيمم لانافلة ) ام ل 
والتأخير الى آخر الوقت الاختصاص بالتيمم لصاحبة الوقت كقوله ( عليه السلام )(1) 
في بعضها : « اذالم تجد ماء فاخر إلتيمم الى آخر الوقت قان فاتك الماء لم نفك الارض» 
ونحوها غيرها , ولا عموم فيبا على وجه بتناول مل البحث » وبالججلة فان اصل الخلاف 
فى مسأة الوفت ضيقا وسعة فتوى ورواية انما بنطبق على اليومية المؤداة في الوقت فائه 
قد اختلف الاصحاب والأخبار في ان وقت التيمم لها هل هو فى اول وقتها أو آخره؟ 
واما الصلاة المفضية فلا تدلفيهذا المقامبالكلية . وحينئذ فيجب التيمملها فىايوقت 
اراد أيقاعبا فيه بالأخبار الدالة على بدليةالتراب منالماء وقيامه مقامه عند تعذره أو تعذر 
استعاله . ولا سيا على القول بالمضادقة فىالقضاء كا هو المشبور المنصور فانه مج بالمسارعة 
اليه متي ذكره وفيأي ساعة ذكره يقيمم له و يأتي به » ومثلالصلواتالمفضية فما ذكرنا من 
عدم الدخول تحت هذا المقام لافى اخباره ولافى كلام الاصحاب سائر الماوات الواجبة 
كال بات والعيد ين والجمعة والنذر فانه يتيمم لكل منها في حمال| يقاعبا و يأني بها » والظاهر 
ناليس محل خلاف ولا اشكال » ومتى تيمم لاحداها والى بها صح دخوله بذلكالتيهم ف 
الصملاة البومية بعد دخول وقتها حسما تقدم بيانه في المسألة الاولى لعموم الادلة الدالقعل 
البدلية ما تقدم . اذ الظاهر منها انه بثبت له احكم اماء إلا ما خرج بدليل . وظاهر 
الكرى التوقف فيالدخول بتيمم الصلاة المفضية حيث قال بعد ذكر صحةالتيمم للقضاء: 
فاذا دخل الوقت ربا يني على السعة والضيق فى التيمم . والاظبر ما ذكرناه لما عرفت . 

( الرابعة ) - قد صرح جلة من الاصحاب ( رط وانالله عليهم ) متهم _الحقق 
في العتجر والشبيد فى الذّكرى وغيرها ممن تأخر عنهها بانه يجوزالتيمم اصلاة النافلة الراتبة 
بدخولوقتها كصلاةالايلوكذا المبتدأة عند ارادة فعلها » وتردد فيالمعتهر فى جواز التيمم 
للنافلةالمبتدأة ثم قال ؛ والجواز اشبه لعدم التوقيت والمراد بها تسجيل الاجر فى كل وقت 
وفواته بالتأخير متحقق . قال في الذخيرة بعد نقل ذلك عنه : 9 وهو حسن لعموم 








س هرم ل( الصلاة الواقعة بالتيمم فى سعة الوقت بظن الضيق) ج 4 
الادلة » وظاهرهم الجواز وان كان في الأو قاتالمسكروهة , و بعضهم فصل بينالاوقات 
المكروهة وغيرها فقطم بعدم جواز التيمم فىاوقات النعي ونه صرح فيالمعتبر والتذكرة 
ورده فى المدارك بان الكراهة بالمعنى المصطلح: عليه عند الثقباء لا تنافي الانعقاد ثم قال 
ويصح الدخول به ف الفرائض لما قدمناه . اقول ٠‏ ويمكن تأبيد اصل الحسكم بان الظاهر 
من الأخبار المائمة من التيمم إلافى اغر الوقت الاختصاص بالفريضة وعدم الشمول 
للنافلة » واطلاق الأخبار الدالة على استحباب الاتيان بها مع اطلاق اخبار البدلية المتقدمة 
كاف فى صحة التيمم ها لعدم المعارض . الا ان يقال انه متى دلت الاخبار على المنع 
من الفريضة إلا فى آخر الوقت مع ما استفاض من افضلية اول الوقت على اخره فكيف 
تشرع النافلة ؟ وفيه ان مرجع ما ذكر الى الاستدلال بطريق الاولوبة وهي غير معتبرة 
عندثاقى الاحكام الشرعية إلا فى نادر الصو را تقدم محقيقه فى مقدمات السكتاب 

وانما العمل عندنا على الادلة الواضحة من الكتاب والسنة . والله العام . 

( الخاسة ) - لو ظن ضيق الوقت لامارة فتيمم وصلى ثم |انكشف فساد ظنه 
بل تجب الاعادة ام لا ؟ قولان والاول منها ظاهر الشيخ فى كتب الاخبار وبالثاني 
صرح الحقق والشبيد » قال فى المعتبر بعد أن نقل القول الاول عن الشيخ في كتبه 
الاخبارية : « ويقوى عندي انه لا اعادة لانه تطبر طبارة شرعية وصلل صلاة مأموراً 
بها فتكويةعجزثة . لا بقال,شرط التيممالتضيق » لانا نقوللا نس بل لم لأبكونشر طدظن 
الضيق * وظاهر انه كذلك لان الشرع لالم يجمل على الضيق دلالة دل على أحالته على 
الظن » ومكن ان يستدل على ذلك بروابة زرارة ومعاوية بن ميسرة ويعقوب بن سام 
عن الباقر والصادق (عليها السلام ) )١(‏ « فى رجل تيمم وصلى ثم بلغ الماء قبل خروج 
الوقت ؟ فقال ليسعليه اعادة أن رب الماء ورب التراب واد 6 ولا وجه لها علىالقول 
20 () الاولى عن البافر والثانية والثالثة عن الصادق ه عليهها السلام » وقد رواها فى 
الوسائل فى الباب 4؛ من انواب التيمم 





ج14 ( وقت التيمم لسائر الصلوات الواجبة والمندوبة )4 4م 

بالتضيق الا ماذ؟ ناه : وما تأولها بدالشيخ (قدس سره ) فى التبذ.ب. بعيد ع والظاهر » 
اننع ىكلامه . اقول : ظاهر كلامه (قدس سسره) انالكلام ىهذه اأسألة مني على انضيق 
الوقتالمتير ىق صحة التيمم على تقدير القولبالمضابقة هل هوعيارة عنظلنه أو العم به » فان 
جع ل عبارة عنالعم به والماجه هو ما ذه ه الشيخ (قدس سره) سن وحو ب الاعادة 0 لتيين 
وقو ع الصلاة في غير وقتها ولان انكشاف السعة بعد الصلاة دليل عدم حصول العم 
بالضيق . والقول هنا بانه صلىصلاة مأموراً بها فتتكون جز زلة مسلم مع استمرار الاشتياه 
اما مع ظهور الحال واتكشاف وقوعبا قبل وقتها فهو ممنوع , وان جعل عبارة عن لن 
الضيق والمتجه ما ذكره فالعتبر لانه تعيد بظنه ؛ والقول يانه صلى صلاة مأموراً بها متجه 
لانه مكلف باليثاء على ظنه وقد فعل فيقتفي الادزاء 1 والسألة ل توقف أعدم النص 

الواضح فى ذلك . واما ما استدل به فى العتبر منالروايات الثلاث الليهعدها رواية واحدة 





فالظاهر انها ليست من عل البحث في شي" » ذان هذه الروايات وامثاها انما وردت في 
التيمم فى سعة الوقت ثم يجد الماء بعد ذلك وم من ادلة جواز التيمم فى السعة كم قدمنا 
ذكرء »وجل ل انيم فى ضيق الوقت يا كرء تسف نحضكالا يخ عل من تأمل 
مضاءينها . وما اطال به فى الذخيرة فالظاهر انه لا طائل محته . 

( السادسة ) - قال فى الذكرئ : « بتيمم'للاابة كاللكصوف محصوفا » 
وللجنازة حضورها لانه وقت الخطاب بالصلاة » ويمكن دخول وقتها بتغسيله لاباحتبا 
حينئذ وان مأ لصلاة بل يمكن دخول وقنها مونه لانه اللوجب لصلاة وغيرها من 
احكام ليث » وللاستسقاء باجماع الناس في الصلى ولا يتوقف على اصطفافهم » والاقرب 
جوازه بارادة الخروج الى الصحراء لانه كالشروع ف اللقدمات بل يمكن بطلوع الشدس 
فى اليوم الثالك لان السبب الاستسقاء وهذا وقت الخروج فيه ؛ اما النوافل الرواتب 
فلاوقاتهاوغير الرواتب فلا رادة فعلها فاو تيمم قبل هذه الاسباب لم يعتد به لعدم الحاجة 
لله » انتهى . وف ]كثره توقف والاقرب اما بالنسبة الى صلاة الآيات فبو ما ذكره » 





ل ( التيمم مببيح لما تبيحه الطبارة |أمائية ) ج11 
وأما بالنسبة الى صلاة الجنازة لحضورها كا هو الستفاد من اخبار التيمم لها وان كان 
مع وجود اماء » واما بالنسبة الى عملاة الاستسقاء فعند ارادة فعلها » واما النوافل راتبة 
او مبتدأة فقد تقدم الكلام فيه . 

( السابعة ) - أو تيمم مس المصحف أوقراءة القرآن او ثهوها فالظاهر استباحة 
ما يتوقف على الطبارة صحة أو كلا حتى الدخول فى الصلاة ؛ قال فى المنتهى : « أونوى 
استياحة دخول المساحد وكارت: جنم أو قراءة الع م أو مس ال-كتاب أو الطواف 
فالاقرب انه يصح له الدخول في الصلاة لانه نوى الطبارة لتوقف هذه الافعال عليبا 
فيجب حصوها فساغت له الصلاة » وكذا لو نوى نف لالطوافاستباح فرضه وبالمكس » 
أقول : وقد تقدم فى القام العاشر من مقامات البحث فينية الوضوء ما فيه ميد ييارف 
ذا المقام . والله العالم . 

( الطلب الخاس ) - ى الأحكام وفيه مسائل : ( الاولى ) - المشهور بين 
الاصحاب ( رضوان الله علييم ) من غير خلاف يعرف ان التيمم مبيح لما تبيحه الطبارة 
المائية مطلقاً م نالصلاة والطواف وم سكتابة القرآن ونحو ذلكما الطهارة شرط فى حصوله 
او كله » ويدل عليه عموم الاخبار من قوله ( صلى الله عليه وآله ) لاني ذر(١)‏ 
« يكفيك الصعيد عشر سنين © وقول الصادق ( عليه السلام ) في صحيحة ماد (؟) 
2 هو بمنزلة الماء » وف صحيحة جميل (©) « فان الله جعل النراب طبوراً كا جمل الما 
طبوراً » وفى صحيحة مد بن مسلم وغيرها (4) أن رب الماء هو رب الصعيد © كا ى 
بعض « أو ربالارض » كافي آآخر (0) وفوله (عليه السلام) فيكتاب الفقه(5) « ان 
التيمم غسل اأضطر ووضوؤه وهو نصف الوضوء في غير ضرورة اذا لم بوجد الماء 0 
وتحو ذلك مما يدل على قبامه مقام الماء فى كل موطع تعذر استعاله . 

(3)1() ووم) المروى فى الوسائل فى الباب مم من ابواب التيعم 
(8)دو) دداآه فى الوسائل فالبابٍ م د14 منابوان التبعم () ص ؛ 





ج14 ف( هل يستباح بالتيمم اللبث فى المساجد ؟) تابط ب 
وقد وقع الخلاف هنا في موضمين : ( الاول  )‏ ما نقل عن كدر الحققين ابن 
العلامة ( طاب ثراها ) من انه مئع من استباحة اللبث بالتيهم فى الساجد اقوله تعالى : 
« إلاعاري سبيل حتى تمتساوا » )١(‏ حيث جعل نهابة التحريم الغسل فلا يستباح 
غيره وإلا لم تكن الغاية غابة » والمق به مس كتابةالقرانْلعدم فرقالامة بينعا . ويازم 
على كلامه حرم الطواف على الجنب لاستازامه دخول السجد وآن لم يقل به . واجاب 
فى المدارك عن الآبة ‏ بعد الاستبلال على اصل السألة بيعض الاخبار التى قدمناها ‏ 
بالمنع من دلالتها على ما ذكره » قال : لان ارادة الساجد من الصلاة مباز لا يصار اليه 
إلا مع القرينة ؛ مع احماا لغير ذلك المعنى احمالا ظاهراً وهو ان بكون متعلق النعي 
الصلاة فى احوال الجنابة إلا في حال السفر لمواز تأديتها حينئذ بالتيمم » وايضَا قان ذلك 
لا بناني حصول الاباحة بدليل من خارج وهو ثابت ا بيناه . انتعى . اقول : لا مق 
ايه قد ذكر الفسرون طذه الآبة معنيين ( أحدها  )‏ أن الراد لا تقربوا الصلاة وانم 
جنب إلا ان تكونوا مسافرينفيجوز ل اداؤها بالتيمم » وعلى هذا العنى بناه كلام 
الدارك ومس جعه الى النهي عن الصلاة حال المنابة » وحينئذ فتكون الصلاة هنا عراداً 
با معناها الشرعي والرأد بقوله سبحانه 9 عابري سبيل »© يعني مسافرين كاذكره . 
و(ثانيها) - ان امراد لا تقرروأ مواضع الصلاة من امساجد واثم جنب حتى تلنتساوا إلا 
بقصد اأرور فيها والعبور » وعلى هذا المعنى بناء الاستدلال بالآية » وهذ المنى هوالذي 
دلت عليه الأخبار التضمنة لتفسير الآبة : فروى الممدوق في العلل في الصحبح عر 
زرارة وحمد بن مسلم عن مولانا الباقر (عليه اأسلام ) (؟) قالا : ١‏ قلنا له الحائض 
والجنب يدخلان /اسجد ام لا قال الجائض والجزب لا يدخلان. السجد إلا مبتازين 
ان الله تبارك وتعالى يقول : ولا جنب إلاعابري سبيل حتى تغتساوا ... المديث » 
(,) داه فى الوسائل فالباب 6و .من ابواب الجنابة 





ببس 2 لهل بفرق بين الموارد في أباحة التيمم 7 ) 4 
ونحوه روى العياشي فى تفسيره عنه ( عليه السلام ) )١(‏ وعلي بن أبرأهبم فى تفسيره 
عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) ونقله فى مم البيان عنالياقر ( عليه السلام ) (*) وهو 
الذي رجحهواختاره فيتفسيره ايض بعد ذكرهالمنى الاول » قال (قدس سره) ؛ « وهذا 
القول الاخير اقوى لانه سبحانه بين 3 المنب فى آغر الآية اذا عدم الاء فلو -ملناه 
على ذلك لكان تكراراً » وانما اراد سبحانه ان بين حك الجنب في دخول الساجد في 
اول الآبة وين حكه فى الصلاة عند عدم لماه في آخر الآية » انتهى . اقول : واستعال 
الصلاة هنا فى مواضعبا جرى علىطر يق الاستخدام كا ذكره بعض البارعين فى عل اليلاغة 
من علمائنا الأعلام فى كتاب الفه فىالصناعات البديعية عند ذكر الاستخدام بعد أن عرفه 
باله عبارة عن ان بأني المتكلم بلفظة مشتركة بين معنيين مقرونة بقربقتين بستخدم كل 
قريئة منهامعنى من معاني تلك الافظة , قال ؛ وفى الآية اسكريمة استخدام لفظ الصلاة 
أمنيين : احدها أقاءة الصلاة بقرينة قوله عز وجل « حتى تعلدوا ما تقولون » والآخر 
مواضع الصلاة بقرينة قوله عز وجل : « ولا جنا إلاعابري سبيل » انتهى . وهذا هو 
المق الموافق لما ذكرناه من الأخبار » و بذاك يتبين ناك ما في كلام المدارك من النظر 
الظاهر لبنائه على ماني تفاسير العامة وغفلته عن اخبار اهل الييت (عليهم السلام) التي مي 
اأرجع فى مفاد معافيالقرآن وصحة استدلال فر الحققين ( طاب ثراه ) بالآبة » وحينئذ 
فا موايسما ذ, «القائل المشار اليه اندوا نكان معنى الأية ما ذكرهإلا انها تخصوصةبالاخبار 
المتقدمة , واليهيشير آخ ركلام السيدفى المدارك بقوله «وايضا فانذلكلاينافي ... الح ٠‏ 

(الثاني) ما ذكره السيد فى المدارك حيث اورد على ما ذكره الاصحاب هما 
ظاهرهم الاتفاق عليه من أن التيمم دببح كل ما تبيحه الطبارة المائية و بعيارة اخرى أن 
التتيمم يجب لما جب له الطبارتان ‏ بان ذللك مشكل لانتفاء الدليل عليه » قال : والاظبر 
3 (!) رواءف مستدرك الوسائل فالباب ب من اواب الجنابة رم) ص ؟١١‏ 
(م) دداه فى الوسائل فى الباب ١6‏ من ايواب الجنابة 





اج ( هل يفرق بين الموارد في اباحة التيمم ؟) سس يات سم 

انالتيمم يبسح كل ما تبيحه الطبارة المائية لثقوله ( عليه السلام ) فى صحيحة جميل )١(‏ 
« اث الله تعالى جل التراب طهوراً كا جعل الماء طروراً » وفى صحيحة حجاد (5) 
« هو منزلة الماء » وفى صحيحة ممد بن مس (5) 2 قد فعل أحد الطرورين » فا نبت 
توقفه على مطلق الطبارة من العبادات يجب له التيمم وما ثبت توقنه على نوع خاص 
منها كالفسل فى صوم الجنب الاظور عدم وجوب التيمم له مع تعذره اذ لا ملازمة 
بينها فتأمل . انتعى . 

اقول : وتوضيح كلامه أن غاية ما يستفاد من الأخبار ان التيمم مبيح ما تبيحه 
الطهارة ألما ئية,ععنى انما ورد فى الشرع انه لا بباح بدون الطبارة أو لا يفمله بدون 
الطبارة او انه مشروط بها كالصلاة مثلا ومس كتابة القران والابث فى المساجد من 
حيث بحر مها على الحدث وانها لا تباح إلا بالطبارة فالتيمم مبييح لها لسكونه طلبارة يم 
دلت عليه الأخبار اتتي ذكرهاء واما ما ورد فى الشرع بانه لا بباح إلا بالوضوه بثلا 
أو الفسل مثلا او مشروط باحدها أو نحو ذللت من العبارات فاباحة التيمم لدغير ثابتة 
إلا اذا دل دليل خاص مرن خبر او اجماع او نموهها كالغسل من المتابة لاصوم مثلا 
لنوقف صحة الصوم عليه على المشبور و كذا غسل الحيض والنفاس والاستحاضة بناء على 
التقول بوجو ما لاصوم ء فقيام التيمم فى ذلك مقام الفسل محتاج الى دليل . 

اقول : والى ذلاك ايضأ بشير كلام الشبيد فى الالنية حيث نسب التيمم بدلا 
من الغسل لاصوم الى الاولى : قال الشبيد الثاني قى الشمرح : ووجه عدم الوجوب أمالة 
عدمه إذ لا دليل عليه ظاهر فان الآبة فى سياق الصلاة ولا نزاع فى وجوب التيمم بدلا 
من الغسل لها . انتعى . والظاهر هوالقول المشبور لعموم الأخبار الي قدمتاها فى صدر 
المسألة فانبا مكشوفة الدلالة واضحة المقالة فى قيامه مقام الماء فى كل موضم مشروط به 
سوأء كان بلفظ الطبارة او بلفظ الوضوء او الغسل . وال العام . 








ويم اللا يعيد منصلى بالتيمم|أصحيح بو جدانالماء بعد الوقت» ج 4 

( السألة الثانية ) - المشبور فى كلام الاصحاب بل ادعي عليه الاجماع ان 
من تيمم تيما صحبحا وصلى به فانه لايجب عليه الاعادة لو وجد الماء بعد خروج الوفت 
قال فى المعتبر : كل موضع حكنا فيه بصحة التيمم والصلاة لا نوجب قضاءها مع وجود 
الماء » قا لالشيخ وهومذهب جميعالفقباء إلا طاووس )١(‏ . وقال في المنتعى : قالعلماؤنا 
اذا تيمم وصلى ثم خرج الوقت لم يجب عليه الاعادة وعليه اجماع اهل العم ثم قل 
الخلاف عن طاووس خاصة يانه يعيد ما صلى بالتيمم لان التيمم بدل فاذا وحد الاصل 
نقض حك البدل . 

اقول : ويدل على ما ذكوه ( رضوان الله عليوم ) جملة من الأخبار » ومنها - 
صحبحة عببدالله بن علي الحلي (؟) « انه سأل الصادق ( عليه السلام ) عن الرجل اذا 
أجنب و جد لماه #قال يتيمم بالصعيد فَاذا وجد الماء فليفتسل ولا يعيد إلصلاة» وحسنة 
زرارة عن احدها ( عليها السلام ) (م) قال قال : « اذا لم يجد المسافر الماء فليطلب 
ما دام فى الوقت فاذا حاف ان يفوته الوقت فليتيمم وليصل فى آخر الوقت فاذا وجد 
الماء فلا قضاء عليه وليتوضاً لما يستقبل » وحسنة الملبي (4) قال : ه سمت ابا عبدالله 
( عليه السلام ) يقول اذا لم يجد الرجل طبوراً وكان جنبا فليمسح من الارض ويصل 
فاذا وجد ماء فليفتسل وقد اجزا» صلاته الثي صلى » ومثلبا صحيحة عبدالله برن 
سنان (8) وصحيحة العيص(5) قال : « سألت ابا عبداللّه ( عليه السلام ) عن الرجل 
بأني الماء وهو جنب وقد صلى * قال يمتسل ولا يعيد الصلاة » وصحيحة مد بن 
مس (7) قال : د سأات ابا عبدالله ( عليه السلام ) عن رجل اجنب فتيمم بالصعيد 
)١(‏ حكاءف المفتى ج و ص سوب عن عطاء وطاووس والقام بن يمد ومكحول 
وابن سيرين والزهري وربيعة . 


() د (م) د (؛) د (ه) د (ه) و(ن) المروية فى الوسائل فى الباب ١6‏ من ابواب 
ليع : 





اج ( موارد الخلاف في اعادة الصلاة بو جدان لاه )4 - هبام ب 
وصلى ثم وجد الماء 7 قال لا بعيد اريت رب الماء رب الصعيد فقد فعل أحد الطبورين 6 

وصحيحة زرارة )١(‏ قال : «قلت لاني حعفر ( عليه السلام ) فان اصاب الماء وقد صلى 
بتيمم وهو فى وقت 8 قال عت صلاته ولا اعادة عليه » وموثقة علي بن اسباط عن عمه 
عن الصادق ( عليه السلام ) (؟) ١‏ فى رجل تيمم وصلى ثم اصاب الماء وهو فىوقتة 
قال قد مدت صلاته وليتطبر 6 . 

اذا عرفتذلك فاعيم أنه قد وقعالخلاف هنأ في موأضع : (الاول) ‏ انه على تقدبر 
الشبور من جواز التيمم مع السعة فلو تيمم وصلى فانه لا يعيد » وهو الشبور وعليهدات 
الأخبار التقدمة » وعن ابن الي عقيل واين الجنيد القول هنا بوجوب الاعادة وربما كان 
مستتدها صحيحة يعقوب بن يقطين () قال : 9 سألت ابا الحسن ( عليه السلام ) عن 
رجل تيمم وصلى فاصاب بعد صلانه ماء أبتوضأ ويعيد الصلاة ام تجوز صلاته ؟ قال اذا 
وجد الماء قبل ان عضي الوقت توضأ واعاد ذان مشى الوقت فلا اعادة عليه » وموثقة 
منصور بن حازم عن الصادق ( عليه السلام ) (:) : « فى رجل تيمم وصلى ثم أصاب 
لاه : قال اما انا فكنت فاعلا إني كنت اتوطأً واعيد » . 

( الثاني ) ما تفل عن الرتفى ( رضي الله عنه ) فى شرح الرسالة ان الحاضر 
اذا تيمم لفقد الماء وجب عليه الاعادة اذا وجده» ولم ثقف له على دليل وبذلك اعثرف 
ايض جملة من الاصحاب ولعله استند الى الخجرين الم كورين ء وهو إعيد . 

( الثااث ) - ماذهب اليه الشيخ ( قدس سره ) من أن مرى تعمد المناية 
وخشي على نفسه من استهال الماء تينم وصلى ثم يعيد اذا وجد الماء » واحتج على ذلك 
بما روأه عن جعفر بن :بشير عمن رواه عن الصادق ( عليه السلام ) (5) قال : وسألته 
عن رج ل أصابته جئابة فيليلة باردة يخاف على ننفسهالتلف أناغتسل ‏ قال بقيمم فاذا أمن 
البرد اغتسل وأعاد الصلاة » . 
(0 د(») )و ()م (ه) المرويةفى الوسائلقى اباب ١4‏ من ابواب التيمم 





وعووي ونا عيهيد (موارد الخلاف في أعادة الصلاة بوجدان الماء 2 3 0 
(الرابع) ما ذهب اليه الشييخ النهاية والمبسوط منأن منمنعهالزحام فى الجعة 
عن الخروج قأنه شيمم ويصلي ثم يعيد لما روآه السكوني عر جعفر عن أبيه عن علي 
لا إستطيع الخروج من المسجد من كثرة الناءى قال تيمم ويصلي معوم ولعيك اذا 
انصرف » ومثلبا موثقة سعاعة » وقد قدمنا ذكر هذه المسألة (؟). 
( الخامس ) - اذا ل يكن معه إلا نوب واحد نجس ولم بتمكن من نزعه قال 
الشيخ انه إصلي فيه فاذا مكن من الماء عه وغسله واعاد الصلاة استنادا الى ما رواه ف 
إلا ثوب ولا تحل الصلاة فيه وليس يجد ماء بذسله كيف يصنع ؟ قال يقيمم ويصلي فاذا 
أصاب ماء غسله واعاد الصلاة » . 
) السادس ( امأ ذهب اليه ابن الجنيد من ان مل فقد الماء و نجده إلا 
بثمن غال فانه بيعم ويعيد . ول قف له على دليل . 
3 وود الماء فى > الطلب فالمشبور أنه جب عليه الاعادة استناداً الى رواءة ابي بصير(؛) 
قال : دسألته عن رج لكان فيسفر وكان معه ماءفنسيه فتيسم وصلى ثم ذكر أن مههماءقبل 
ان مخرج الوقت ‏ قال ,عليه ان يتوضأ ويعيد الصلاة » وقد تقدم البحث فى هذه 
المسألة (ه) وجمبور الاصحاب ( رضوان الله علييم ) قد ملوا الام بالاعادة فيا عدا 
"الصورة الاخيرة علي الاستحياب 6 لعارضتها با تقدم من الاخبار 0 ولان إلا بالاداء 
والقضاء معأ خارح عن مقتضى الاصول المقررة فانه متى كان مأموراً بالتيمم والصلاة 
(و) دماه فى الوسائل فى الاب هو من انواب التيمم (؟) صمم 
(م) رقاه فى الوسائل فى الاب .م من أنواب الثمم 
(1) المروية ف الوسائل فيالباب ١4‏ من ابواب التيمم (ه) ص 5ه؟ 





ج14 ( وجدان المتيمم الماء قبل الدخول فى الصلاة  )‏ - لام 

فلا ريب ان قضية الأمى الاجزاء فلا يتعقبه القضاء وإلا فلاوجه لاتيمم والصلاة أداء 
قال في المعتبر في الوضع الثالث : والوجه عندي انه لا اعادة لان التيمم عند الحوف على 
النفس أما أن يكون مبيسا لاصلاة ام لا يكون » ذان كاري مبييح) سقط القضاء لاله الى 
بصلاة مستكلة للشرائط » وان لم يكن مبيحا لم يجب الاداء » فالقول بوجوب الاداء 
مع وجوب القضاء مما لا يجتمءان لكن الاداء كان واجبا فالقضاء غير واجب . انتهى . 
وياللجلة قان الوجه هو العمل على الأخبار المتقدمة . بق اكلام فى جل هذه الأخبار على 
الاستحباب ”كا هي القاعدة الطردة فيلام الاصحاب فى جميعالانواب » قان فيه ما عرفت 
مما قدمناه غير موضع » وهو وان أمكنفى بعض لما ياوحمنالقرائن علىذلاك إلا انه يمكن 
حمل ما عداه عل التقية التي همي فىاختلاف الاحكام أصل كل بلية وإلا فارجاعم! الى قائلها 
لضعفها عن النبوض ععارضة ما قابلها . والله العام . 

( السألة الثالثة  )‏ لو وجد التيمم الاء ويمسكن من استعاله فله صور : 

(الاو لى) ‏ انيجده قبلدخوله فالصلاة » والظاهر انه لا خلاف فىانتقاض تممه 
ووجوب استعال الماء حتى انه لو فقده بعد ال#سكن من ذلك اعاد التيمم » قال فيالعتبر : 
وهو اجماع أهل العم . قال في الدارك : «واطلاق كلامهم يقتضي أنه لافرق في ذلك 
بين أن بسق من الوقت مقدار مأ يسع الطبارة والصلاة وعدمه . وهو «ؤيد لا ذ كرةه فما 
سبق من أن من اخل باستعبال الماء حتى ضاق الوقت يجب عليه الطهارة الائية والقضاء 
لا التيمم والاداء » انتعى . اقول : فيه ان الظاهر انه لا ريب ف ان التبادر من كلامهم 
وكذا من اخبار السألة أن التقسيم الى الاقسام الذكورة فى هذه السألة انما هو في الونت 
خاصة والبحث ويل الخلاف اما هو فى وجوب الضي في الصلاة بعد وجود الاء مطلقاً 
اوالرجوع مالم يرك ء وامآكون ذلك يؤدي الى فوات الوقت ام لا وأنه هل يشترط 
عضي زمان بسع الطبارة املا فباتآن مسألتان على حدة وكل من قال بقول في تنك 
السألتين فرع عليه ما اندرج تحته من هذه السألة أو خيرها » ولا فى ان من قال فى 





س يبوم ل( وجدان المتيمم الماء بدد الدخول فى الصلاة) اج 





تا المسألة التي أشار اليها باه معضيق الوقت عن استمال الاء يقبمم ويصلي اداء لايوافق 
هناعلى السكن من استمال الاء » لان استعاله على وجه يؤدي الى فوات الوقت 
والصلاة قضاء غير حائر عنده فوحود الاء في هذه الصورة عنده في م العدم كي 
تقدم حقيقه . 

( الثائية  )‏ انيجده بعد الأراغ منالصلاة» والمشهور انه لااعادة عليهولسكن 
ينتقض تيممه » قال فى العتير : وهو موضم وقاق أيضا . وقد تقدم فى سابق هده 
اأسألة ما في ذلك من الخلاف لذهاب ان ابي عقيل وابن الجنيد الى وجوب الاعادة . 

( الثالثة ) - أن يجده بعد المخول فالصلاة » وقد اختلف فىهذه الصورة كلام 
الاصحاب ٠‏ فقال الشبخ ( قدس سيره ) فى النبابة أنه يرجع مالم يركم » وهو اخنيار 
ابن اني عقيل واي جعذر بن بالوبه والرتضى في شرح الرسالة » ولاشيخ قول آخر في 
للبسوط والخلاف وهو انه متى كبر للافتتاح لم جز له الرجوع ومشى ف صلاته بقيسمه 
وهو اختيار المفيد والمرتفى فى مسائل الخلاف وقواه ابن البراج واختاره ابن ادرس 
والمحقق فى المعتبر والسيد فى المدارك والعلامة فى جملة من كتبه والظاهر انه المشبور ) 
وقال سلار يرجع إلا' ان يقرأ » وقال ابن الجنيد : ان وجد الماء بعد دخوله فى الصلاة 
قطع ما + برك الركية الثانية فان ركعبا مى فى صلانه » فان وجده بعد الركمة الاولى 
وخاف من ضيق الوقت ان يخرج أن قطم رجوت ارئ يجزئه ان لا يقطع صلاته » اما 
قبله فلابد من قظمها مع وجود الاء . انتهى . ونقل في الذذكرى عن ابن حمزة فى الوسيلة 
قولا غربباً وهو وجوب القطم بعد الشروع مطلقا اذا غلب على ظنه سعة الوقت بقدر 
الطبارة والصلاة وعدم وجوب القطع ان ١‏ مكنهذلك واستحياب الققطع ما اير 0 ؛ هذه 
خسة اقوال فى المسألة . 

اقول : والاصل فى الخلاف في هذه المسألة اختلاف الأخبار فيها فها انا اسوق 
ما وقفث عليه من الأخبار فى المقام وابين ما ظبر لي مر ذلك بتوقيق الماك العلام بما 





اج ( وجدان التيمم الماء بعد الدخول فى الصلاة )برط 

يتكشف عنه نقاب الابيام ويصير ظاهراً لجلة الافهام . 

فنها - مارواه الشيخ فى الصحيح عن زرارة )١(‏ فى حديث قال : « قلت 
لاني جعذر ( عليه السلام ) ان اصاب الماء وقد دخل فى الصلاة ؟ قال فلينصرف 
وليتوضأ ما لم بركم فا نكان قد ركع فليمض في صلانه فان التيمم احد الطبورين » 
ورواه الكليني بسندين احدها فى الصحبح والثاني فى المسن على المشهور بابرأهم بن 
هاشم والصنحيح عندي (؟). 

وما رواه الشيخ عنعدالله بن عاصم(ع) قال : د سألت ابا عبداله (عليه السلام) 
عن الرجللا يجد الماء فيقيمم ويقوم فى الصلاة لجاء الغلام وقال هو ذا الما فقال ارف 
كان ل يركم فلينصرف وليتوضأ وان كان قد ركم فليمض فى صلاته » ورواه أبن 
ادريس فنْ آخر السرائر نقلا من كتاب مد بن علي بن محبوب مثله (4) ورواه 
الكليي مثله (ه) . 

وما رواه الشيخ عن جمد بن حمران عن الصادق ( عليه السلام ) (0) قال : 
قلث له رجل تيمم ثم دخل فى الصلاة وقد كان طلب الماه فلم بقدر عليه ثم وى باماء 
حين بدخل فى الصلاة ؟ قال عضي فى الصلاة ؛ واعم أنه ليس ينبغي لاحد أن تيمم إلا 
فى آخر الوقت » . 

ومارواه ايض فى الصحيح عن زرارة وجمد بن مسا (7) قال : دقات فىرجل 
ا يصب الماه وحضرت الصلاة فقيمم وصلى ركدتين ثم اصاب الماء أبنقض الركمتين أو 
يقطعها ويتوضا ثم يسلي 7 قال لا ولكنه يمي فى صلا:» فيتمبا ولا ينقضها لمكان أنه 
دخلبا وهو علي طبور بتيم ... الحديث »6 . 

وعن زرارة عن الباقر ( عليه السلام ) (4) قال : « سألنه عن رجل صلى دكمة 
7 ١0د(‏ و(م) فزة) دزه)و(ه) دزم)د (م) دواء فى الوسائل فى اباب ١١‏ 
من ابواب التهم 


اه 








,هس الإ وجدان التيم الماء بعد الدخول فى الصلاة ) اج 

على تيمم ثمجاء رجلومعه قريتان من ماء؟ قال يقطعالصلاة ويتوضأ ثم ببني على وأحدة» 
وزوأهانن دريس فى آخر السرائر نقلا من كتاب ممد بن علي بن محبوب ٠ )١(‏ 

وءن الحسن الصيقل () تال : د قلت لاني عبدالله ( عليه السلام ) رجل تيم 
م قام يصلى فر به نهر وقد صلى ركعة 5 قال فليغتسل وليستغبل الملاة . قلت انه قد 
على صلاته كبا ؟ قال لا يعيد » ٠‏ 

وفى النقه الرضوي(ع) د فاذا كبرت فىصلاتك تكييرة الافتتاح واوتيت بالاء 
فلا تقطع الصلاة ولا تقض تيمك وامض فى صلانك » ٠‏ 

اذا عرفت ذلك فاع ان الذي يدل على القول الاول من هذه الأخبار صحبحة 
زرارة ورواية عيدالله بن عاصم , والذي يدل على الثاني رواية مد بن حمران وعبارة 
كتاب الفقه , ولعل مستئد ابن الجنيد هو رواية زرارة وشي الاخيرة إلاان فى دلالتها 
على ما ذكره من التفصيل اشكلا . وبالجلة فبذه ووايات المسألة الي وصلت الينا ومنها 
بعلم عدم الدليل على ما عدا القولين الاولين المشبورين ٠‏ 

واجاب العلامة فى المذتغى عر ووابتي زرارة وعبدالله بن عاصم بالخخل على 
الاستحياب اؤ على ان المراد بالدخول فى العملاة الشروع فى مقدمائها كلاذان و بقوله : 
دما لم يركم »مالم يتلبس بالصلاة وبقوله : « وان كان قد ركع © دخوله فيبا اطلاقًً 
لاسم الجزء على السكل . والاول من حامكه وهو امل على الاستحباب قد اختاره جقلة 
من تأخر عنه » واما امل الثاني فردوه بالبعد غابة البعد عن الظاهر وبذلك اغترف 
فى الذكرىوالمدارك » واما الحل على الاستحباب فسبأتي ما فيه ان شاء الله تعالى . 

وقالاحقق فى الممتبر بعد الاحتجاج بر وايتجمد بن.هرانعلىما اختاره : خانا حنج 
الشبيخ بالروايات الدالة على الرجوع مالم يركم فالحواب عنها ان اصلبا عبد اله بن عاصم 
فعي في انحقيق رواية واحدة وثمارضها روايتنا وهيارجح منوجوه : ( احدها ) - ان 
(0) د(؟) رواءق الوسائل فالباب وم منابواب التيمم (>) ص م 





ج11 (وجدان التيسم الماء بعد الدغول فوالصلاة 4 إمم سه 
تمد بن حمر أ ناشبر فالعدالة والعم منعبد الله ن عاصم والاعدل مقدم . ( الثاني  )‏ انبا 
اخف وابسرواليسر هراد الهثعالي (الثالث)- معالعمل بروا يتنا يمكن العمل بروابته ابينا 
بان نعزْهها على الاستحباب ومعالعمل بروايته لا يمك ن العمل بروا يتنا . قال السيد فالمدارك 
بعد نقل ذلك عنه : قلت ويؤيده أيضأ مطابقته لمقتضى الاصل والعمومات الدالة على 
حرم قطم الصلاة 1 000 عن زرارة ومد بن مسم قال : د قلت 
ف رجل م يصسبالماء ... الرواية يا قدمناه » ثم قال : ذان مرو وحوب الي 
فى الصملاة ا ولو بتكبيرة الاحرام . انتقى . اقول : ظاهر كلام السبدالسئد 
( قدس سمره ) الموافقة للدحقق فما ذكره من الوجوه المذكورة المرجحة رواية ممد بن 
هران حيث قد زاده تأبيداً بالوجوه التي ذكرها . 
والجيع منظور فيه من وجوه : ( الاول  )‏ ما ادعاه في المعتبر من الاشبرية 
فى العم والعدالة محمد بن حمران المؤذن من حيث صيغة التفضيل عدالة عبداله بن عاصم 
ولو فى الجلة مع انالا نعرف آذللك وجبا فى واحد منها ٠‏ أما محد بن ران فبوفى 
كتب الرجال مشكرك بين النبدي وهو الثقةٌ وغيره ولاقرينة هنا تعين صكونه النبدي 
الثفة وم بدع هو ايض انه النبدي دون غيره » وهذا مما يوجب ضعف الحديث عند 
اصحاب هذا الفن بغبر خلاف ؛ واماعبدالله بنعاصم فهو غير مذ كور فى كتبالرجال 
بالسكلية . والجواب ‏ بانه لعل المحقق استفاد توثيقها من محل آآخر وان ل بتعرض له 
علماجةالرجال حتى انه ريما توم بض الحم بوثاقة عبدالله بنعاصم من هذا اكلام - 
مجازفة لا بلبغي الالتفات اليبا ذان المعتمد فى ذلك اعا هو على علاء هذا الآأن 
المتصدين لتدقيقه . 
( الثاني ) - ان ما رواه عدا بن عامم فقد رواه زرارة فى الصحبح ولا 
ريب فى ارجحية زرارة فى العدالة والوثاقة وشبرته بذلاك على محمد بن حهران أو ببت 
انه النبدي الثقة فبطال هذا الوجه من اصله , وهذا الوه الثاني وأن أمكن عدم وروده 
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على الحفق حيث أنه لم يورد صحيحة زرارة فى هذا المقام ولعله لعدم الاطلاع عليها 
حيائذ سكن يرد على السيد الذي قد اوردها فى شرحه دليلا القول الذكور .ومع هذا 

جهد على كلام الحقق هنا . 

( الثالث ) س ان الأخفية والايسسرية ليست من الأدة الشرعية الى تصلح 
لتأسيس الاحكام سما في مققابلة النصوص الواردة عنهم ( علييم السلام ) وانما عي وجوه 
تصلح لاتأبيد أو ببانوجه المسكة بعد ورود النص ما اقتضته وإلا لانتقض ذلك بكثير 
من الاحكام المشتملة على الاحكام الشاقةكصوم الحجير والحج فى الاوقات الشديدة 
والجهاد ونحو ذلك , وبالجلة فالأعى فيا ذكرناه اظبر من أن محتاج الى منزيد بيان 
فيطل هذا الوجه ايضَا من أصله 

(اارابع) - ان دعواه انه لا يكون لرواية مد بن مران #ل تحمل عليه لو 
عمانا على روابة عبدالله بن عاصم مدفووع بامكارن الجع بين الأخبار تحمل مطلقها على 
مقيدها » فان رواية مد بن حمران مطلقة فى للضي وصحيحة زرارة ورواية عبدالله بن 
عاصى قد ختصتا الضي بارع فيرجع قبله » وهذا صل البع بين الاخبار وهو أحد 
قواعدم التي يجمعون بها بين الأخبار » على ان التحقيق عندي ان ظاهر خبر مد بن 
هران - كصرح به في آخره - هو ازالتيمم اها وقع فيآخر الوقت وهذهالروابة احدي 
روابات القول بالتضيق يا هو احد الاقوال فى السألة كا اوضحناه سابقا » ولا ريب انه 
على هذا القول يجب اأضي في الصلاة وعدم قطعبا لان الفروض على هذا التقدير انه لم 
ع الوقت إلا بقدر الصلاة فاو قطعها وتوضأ او اغتسل ثم صلى ازم وقوعها أو وقوع 
جزء منبا خارج الوقت » وحينئذ ف الخبر المذّكور تأييد لما قدمناه في صدر السألة من 
الكلام على كلام السيد اأشار اليه فما تقدم . 

(الخامس) - ازما ذكره السيد في وجوهتأبيده منالتأبيد بمطايقة الأصلفان فيه 
انه يجب الخروج عنه بالدليل متى قام على خلافة كا صرح به هو وغيره وهو هنا موجود 
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تاعرفت 6 وارواءة الدالة عليه صحيحة باصطلاحه مسر حة الدلالة لا ميال لاقدح 
فى متنبأ ولا سئدها . 
( السادس ) - أن ما ذكره من العمومات الدالة على تحر قطم الصلاة لم ثقف 
عليها ففخير من الا خبار ولا نقلبا اقل “وهومن هله من صرح بذاك فى كتا بالصلاة 
فقال أنه لم يقف على رواية تدلعنطوقها على ذلك » ثم قال بعد اننقل عن جده (قدس 
سره) تقسيم قطمالصلاة الىالاقسام الجسة ما صورته :2 وعكن التاقثة ف <وار القطع 
فى بعض هذه الصور لانتغاء الدليل عليه إلا انه مكن المصير اليه لما اشر نا اليه من انتفاء 
دليلالتحريم »ا نتهى و حينئذ فكيف يستند هنا الى الادلة الدالة على حر 9 قطم الصلاة مع 
لسر نجه بعدمها : ثم العج ب كلالعجبأ ثم يستدأون هنا بحرم قطمالصلاة وظاهرم 1 
0 انشاء لله تعالى يجا ِ 0 4 م 3 هذا يحاون صحيحة 
( السابع ( 7 ١0‏ فان 0 يقتهي وحوب الشية ق اه عادخو 
فيبادأو شكيرة الاحرام 2 ان فيه أن صحيدة زرارة ايض قد اشتمات علىمثلهذا التعليل 
وهو قوله في اخرها :دفان الْمَد بهم احد الطرورين 6 مع انه (عليه السلام) صرح وصدرها 
يانه برجم مالم م يركم ء ومنه يعم أن التعليل فى حد ذاته وان كان ظاهره العموم إلا أنه 
انما وقع تعليلا لانم 1000 فى صحيحة زرارة او بعد الركعتين يا فىالصحيحة 
التي ذكها فهو مخصوص عا وقم تعلملا له وان كان ظاهره في حد ذاته العموم فان رواية 
زرارة الاخيرة وروابة الصيقل قد دلتا على الرجوع بعد صلاة ركية » وبذلك بتبين 
للك قوة القول الاول وان كلاتيم هنا وتعليلاتهم لا تخاو من مجازفة وضعف . 
والعجب من السيد المشار اليه -كالا مح على من مارس كتاية وعرف طر بقته 
- أنه مع زيادة مبالغته فى اهسك بهذا الاصطلاح الحدث لا يعمل إلا بالخبر الصحبح 





رم ل ( حم التيمم بالنسبة الى غير الصلاة التي وجد لماه فييا) 2 ج 4 
مما ظاهرثم الانفاق عليه تمسكا ببذا الاصطلاح وانه لا يميع بين الأخبار إلامع التكافق 
فى صحة السند والا فئراه يطرح المرجوح » فكيف خرج عن مقتضى قواعده فى هذا 
المقام بعد نقله لصديحة زرارة المذكورة وجمد على كلام صاحب المعتبر الذي يغْهم من 
ظاهره انه لم بقف على الصحيحة المشار اليبا + وإلا فالظاهر انه لو وقف عليها لم يتفوه 
بشي" من هذه الوجوه الضئيلة والتعليلات العليلة . والله العام . 
تنبيبات 

( الاول  )‏ قد عرفت انه يجب امام الصلاة بعد وجود الماء في اثنائها اما 
اسكونه قد تجاوز محل القطم او قلنا بالا كتفاء بمجرد الدخول فبها واف تيممه ذلك 
لا ينتقض ف الال المذكورة » وانما السكلام فى انتقاضه بالنسبة الى غير هذه الصلاة » 
المنقول.عن الشبخ في المبسوط أنه ينتقض تيممه بالنسبة الى غيرهاء وفواه العلامة فى 
لمتتهى والتذكرة لانه متمكر. عقلا من استعال الماء » قال : والمنع الششرعي لا يرفع 
القدرة لانها مئة حقيقية والك علق عليها . وثايها متقول عن الحقق حيث قال فى 
المعتبر بعد ثقله ءنالشيخ انه ينتقض تيممه بالنسبة الىالصلاةالستأنفة : «ولو قيل لابيطل 
تيممه لسكان قويًا لان وجدان الماء لا ببطل التيمم مال بتمكن من استعاله والاستعال 
هنا ممنوع منه شرعا ضرورة وجوب المغي فى صلاته لانا تكلم على هذا التقدير فلا 
مكون الاستمالممكثًا فلا ينتقض التيمم ». انتهى . 

وانت خبير بان حاصل تعليل القائل بالانتقاض هو صدق ال#سكن من استعال 
الماء عقلا ومئع الشرع مر الابطال لا مخ رجه عن السكن فاله صفة حقيقية لا يتغير 
بالامى الشرعي أو النهي ؛ وعدم فساده بالنسية الى الصلاة الي كان فيها للاذن فى اعامها 
حذراً من |بطال العمل اما غيرها فلا مائع من بطلانه بالنسبة اليه . وضعفه ظاهر فان 
الاذن فى اعامها انما هو من حبث صحة التيمم وعدم انتقاضه وبقاء الاباحة به ولا يجوز 
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فهو بعزلة النع الحسي بل اقوتى » ولان التيعم لم ينتقض بوجود الماء فبمد فقده اول 
كذا افاده شحنا الشبيد الثاني فيالروض . وهو جيد متين » ومنه يظبر ازظاهره اختيار 
القول المذكور » ومثله سبطه فالمدارك ء وهو الشبور يبن التأخرين وعليه الملامة في باقي 
كبيه . وهو الاظبر لما سيأتي من ان الانتقاض «وجود الاء انما يتحقق فهااذا ممكن 
من استعال الماء ممنى أن لاعنع منه مائع حسي و ل شر عي . وبالججلة فان اهاب الشارع 
أعام الصلاة والحال ان الماء موجود دليل ظاهر على صحة التدمم وإلا لاوجب اعادتها 
و بعد القراغ منها لم يكن نمة ما كا هو المفروض ذاي موجب هنا لانقض ؟ وقد تقدم أن 
موجب النقض أما الحدث او الفسكن من استعال الاء وشي' منعيا بعد الفراغ من الصلاة 
غير مو<دود. 
( الثاني ) - قيل انه بتفرع على مذهب الشيخ فى البسوط ‏ منانتقاض التيمم 
بالنسبة الى ما عدا هذه الصلاة ‏ انه لا يجوز المدول عن هذه الصلاة الى فائتة سابقة 
لانتقاض التيمء | بالنسبة الى كل صلاة غير هذه . ورد بان العدول ان كان واجاأ والعدول 
اليه بدل ماهو 0 يجعل الشارع فلا مودب لابطلان » و أن كان مستحياً كا في الحاضمرة 
العدول عنبا الى القائتة على القول بعدم الترتيب بينالفو ات والمواضر فبو ايضا اثتقال 
من واجب الى واجب غاته ان الانتقال غير واجب متعين » وبالجلة أن قول الشيخ 
نما هو بالنسبة الى الصاوات!!تقبلة السكومعليها بالصحة من نو ع تلاك /اصلاة الي شرع 
فبيا لاشخصها بعينه . 
( الثالك ) - اطلاق الصلاة فى الاخبار التقدمة يقنفي شهول الك المنقدم 
لاثافلة فاو وحد الماء بعد دخوادفيها جرى فيه الخلاف المتقدم فيها ولينتقض تيممه لوجود 
الماء أوبه جزم الشبيدانفالبيانو المسالاكك , قال فالمدارك عد نقل ذلات عنها : وتءل 
قويا انتقاض تيدمه لوجود الماء لمواز قطم النافلة اختياراً فيلتني الماثم .ن استعاله عقلا 
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وشرعا . والمسألة عندي محل توقف . 

( الرابع ) - لو وجد الماء فىاثناء صلاتج ب قضاؤها بعد وجود اماه كالصاوات 
المذكورة في المسآلة الثانية عند من قال بذلكفالظاهر انتقاض التي.م وانقطاع الصلاة 
وبه صريم الشبيد فىالدروس ؛ لانه يجب عليه الاعادة عند وجود الماء عند القائل 
الذّكور وان كان قد فرغ منها فم وجوده في اثنائها أولى . قيل و#تمل المنع نار الى 
عموم المنع عن أبطال العمل . وهو ضعيف ( اما اولا ) - فلانا لم نقف على هذا الدليل 
الذي يكررونه في كلامهم من عموم النعي عن ابطال العم لكا سيأتي تحقيقه ان شاء الله 
تعالى فى محل اليق . و ( اما ثانيا ) - فلان النهي عن ابطال العمل على تقدير تسليمه 
اعا يتيادر الى العمل الصحييح وهو غير معلوم في صورة المزاع . والظاهر أن الوجبين 
آنيان فما لو قلنا باستحباب القطع قبل الركوع . فاله يحنمل عدم الانتقاض لاستمرار 
الاباحة الى الفراغ واستظبره فى المدارك » ويحتمل الانتقاض كا هو قول الشبخ لانتناء 
المافع من الاستعال عقلا وشرعا . 

( الخامس ) - تفرد العلامة (قدس ممره)جواز العدول الىالنفل مع سعة الوقت 
جمعاً بين عدم | بطالالفريضة وبين ادائها با كل الطرارتين قيانما على من اراد تحصيل فضيلة 
الججاعة . وفيه نظر لعدم الدليلعليما ذكره من النقلوجواز العدول فى بعض المواضعلدليل 
اقتضاه لا يقتضي الجواز مطلقاً بل هوقياسمض » على ا نالعدول الى النفل فى معنى القططم 
ولو جاز العدول الى النفل لجاز الابطال بغير واسطة وهولا بقول به » وبالججلة فارن 
المستفاد من الاخبار وكلام الاصحاب هو نحريم الرجوع بعد فوات محله سواء قلنا أن 
محله هو الدخول فى الصلاة او الركوع او غيرها , فا ذهب اليه ( قدس سسره  )‏ مع 
كونه كا عرفت محل من الضعف ‏ تالف لظاهر الأخبار وكلام الاصحاب . 

( المسألة الرابعة  )‏ لو احدث المتيمم فياثناء الصلاة سبوا ووجد الماء ذهب 
الشيخين ( قدس سسره ) أنه يتطبر ويبني وقيل بالابطال » وتفصيل الكلام في المسألة 
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7 جه ابسط - وآن كانالبحث الكامل يبام هو حقه موكول الي ذكرها فنمحلبا ازشاء 
الله تعالى - ان بقال اختلف الاصحاب ( رضوان الله عليهم ) فى الحدث سهوأ فىالصلاة 
َالشبور الابطال به مطلقا وانه لا فرق بين العمد والسبو وعليه يدل اطلاق جملة مرن 
الأخبار الآنية انشاء الله تعالى عند ذكر المسألة» وقيل بعدم الابطال وانه يتطبر وينني 
وعليه تدل ايض جملة من الأخبار الصحيحة الصريحة » وحملت على محامل عديدة أقريها 
الثقية » وقيل انه ان كان سبقه الحدث فى الصلاة وهو متيمم تطبر وبى والاوجب عليه 
الاعادة » ذهب اليه الشيخان فيالمقئعة والنباية والمبسوط وابن ابيعقيل إلا أنه لم يشرط 
الأسان » وظاهر الصدوق ف الثقيه القول بذلك ايِضً)أ حيث نقل فيه صحيحة زرارة 
الآنية ومن ثم اسئده اليه في الذكرى ء والى هذا القول مال جملة من محققي امتأخر بن 
و«تأخر يهم : هنهم الحقق في المستبر والسيد السند في المدارك والفامل الخراساني ف 
الذخيرة وهو الاظبر » إلا انه لما انتهت النوية الى الامين الاسترابادي جرد لسانف 
التشنيع على الشيخ المفيد فى الفوائد المدئية بذهابه الى ذلك وله الرواية المذّكورة عليه 
ونسب خلافه في هذه المسألة الى الاستنباطات الظنية , قال بعد التشنيع عليه بذعابه 
الى جواز السك بالاستصحاب ‏ ما صورثئه : « وذهابه الى ان من دخل في الصلاة 
بيعم ثم سبقه المدث قاصاب ماء يتوضأ وني مخلاف من ذخل فى الصلاة وضوء وسبقه 
الحدث فانه يتوضأ ويستأنف الصلاة مع انه توائرت الأخبار بان الحدث ف اثناء الصلاة 
ذقضها والباعث له على ذلك انه كان فى بعض الاحاديث لنظ 9 احدث »6 فسبقذهنه 
الى مله على وقوع الحدث من المصلي وغذل عن احمال أن بكون امطر السماء بل هذا 
الاحيال اظبر معنى كا حققناه في بعض كتبنا» الى أن قال هذا كله بعد التعزل عن حمله 
على التقية والصواب هله على التقية لان ابا حنيفة ذهب الى ذلك ولكن ما خص الم 
بالتيمم » )١(‏ انتهى . واقتفاه في الجل على هذا الممنى السكاثاتي فى الواني فقال فيذيل 
3 ر(و)ف بدائع الصنائع للكاساني الحنفى ج راص .مم دلا يفسد الصلاة أو ب 





عد ارم ب ١‏ و أحدث المتدمم في أثناء الصلاة هوا ووحد الماء 2 جح 3 
حير زرارة ألآني 2 9 احدث قاصاب مأء 4على اليناء لامقمول اي احدث حدث؛: واجد 
سبب وسح أمى من امطار السماء ووه من اسباب وجدان الماء » والسكناية عر: مثله 
بالحدث شائعة في كلامهم » وهذا الممنى اقرب مما فبمه الآ كثرون من جل الحدث على 
معئاة المتعارف أد لارأ بطة بين الحمدث ببذا المعى واصابة الماء المتغرع عليه 5 انتعى 3 

اقول ٠‏ اماما ذكوه الحدث الامين ففه ( اولا ) أن دعواه تواتر الأخبار بان 
الحدث فى اثناء الصلاذ ينقضها مجازفة ظاهرة » نمم ورد ذلك فى جل من الأخبار إلا 
ان بازائها من الأخبار ايضًا ما هو اصح سنداً وآكثر عدداً واصرح دلالة مما بدل على 
عدم النقض وأنه تطبر وبي كا سأتيك ببانه ان شاء الله تعالى فى مله » وباختلاف 
الأخبار فى هذا المغمار اختلفتكلة علمائنا الابرار فذهب الى القول بكل منها قائل 

و( ثانا ) - أن ما فبمه الشيخ القند ( قدس مره ) من الخير المذكور هو 
الذي فبمه كل من ,وقف على الخبر المذكور من عصر الأ ئمة ( عليهم السلام ) الى الآن 
من قال 4 أو 0 سل اخباري أو دبل م عداأه وعدا الحدث المشار اليه حيث تبعة 
واقتفاه ' وقل واف قالشيخ المشار اليه علىالقول ععضمون الخير المذ كور حملة من الاصحاب 
المنقدم ذكرهم ومن جلنهم كا عرفت استاذه صاحب الدارك ء وحيلئذ فالتشنيع 
الذي ذكره لا مختص بالشبخ المفيد بليجملة العلماء الاعلام وكنى به شناعة فى المقام . 

و( ثالنا) - ارث ما فبمه الشيخ المذكور وجملة الاصحاب ( رضوان الله 
عليهم ) ليس من قبيل الاستنباطات الظنية كا زعمه مواها هو الممنى امتبادر من الافظ 
عند أطلاقه 3 والتبلار أمارة الحقيقة كأ صرحوا به 4 وأو كأر ١‏ هل الافظ على 
معئاه المتبادر نه من قبيل الاستنياطات الظنية لكان دو ايض من حلة القائلين تلاك 
الاستنباطات » اللهم إلاان يدعى فى ذات الام روحانياً »كا بعطيه بعض تلك اأنامات 


2 ل 
سداسقه الحدث فيبا من غير تعمد فانه يتوضأ ويبئى فى صلاته , , 





ج :2 (لراحدث التيمم فى اثناء الصلاة سبوا ووجد الما ح فلع 
الي أوردها فى ذاك السكتاب بل الخرافات النى لا تليق مثله من ااعلماء الاطياب ع نعم 
ان ذلك انما بتو جه اليه فاستنباطه هذا امعنى الذياختص به وذهب اليه واعتمد فيالقام 
عليه بل هوني المقيقة اشبه شي" بالالغاز الذيهو عراحل عنالمقيقة فضلا ع نالجاز . 

و( رابعا  )‏ انه من الجائز خروج هذا الخبر مخرج التقية كا صرح به فى 
آاخر كلامه واستصوبه » ومن الظاهر انه لا .تم ذلك إلا بحمل الحدث على المعنى الذي 
فبمه الاصحاب ( رضوان الله علييم ) ولا ريب ان الخبر الخارج مخرج التقية مما قد 
رخصوا ف العمل به حالالتقية ومطلقا بالنسبة الى منلا يعار بالتقية حتى يظبر وجدالتقية فيه 
ف لام لكلام الشيخ انيد ( رضوان الله عليه ) على هذا الجل الصحبح العاري عرن 
الررب وكف اسان قلمه عن الطءن عليه والعيب ؟ ولكنه قد اولم فى هذا الكتاب 
بتجريد لسان الطءن على العلناء الاعلام . ومن اراد الوقوف على ما وقع لنا معه فى 
مثل هذا المقام ٠ن‏ الجواب عن جملة من متفرداته ولا سما مطاعنه فى جملة من فضملائنا 
السكرام فليرجع الى كتابنا الدرر الانجنية وحواشينا على كتابه . 

واما ما ذّكه الحدث السكائاني فنيه زيادة على ما عرفت انه قد اعثرف بارنف 
ما هل عليه الاصحاب الخبر هو المعنى المتعارف » ولا ريب أن الواجب هو الل عليه 
لانه المتبادر الى الفيم والمءنى باهل عايه صحيح لا غبار عليه واخجل على خلافه يجتاج 
الى قريئة صارفة عنه . قوله ‏ انه لا رابطة بين الحدث بهذا المعنى واصاة الماء المتفرع 
عليه فيه أن القائل بذْلِك لا جمل الناء هنا لاتفريع بل هي كالفاء فى الحديث الآخر 
فى فوله : « فصلل ركمة فاحدث » فانه لا ارتياط أيضأ بين الصلاة ركمة والحدث باي 
المعئيين اعتبر » بل حاصل الممنى هو السؤال عن رجل اتفقت له هذه الامور وهو انه 
لا صلى اتفق له سبق حدث مئه واتفق وجود ماء فىتلك اللالة » والؤالات المبنية على 
الفروض فى الأخبار من هذا القبيل غير عزيز . 

اذا عرفت ذلك فاعلم ان الدايل الذي استند اليه الشيان فى هذه المسألة هو 





ع .وم اللو احدث التيمم في اثناء الصلاة سبواً ووجد الماء  )‏ اج + 

ما رواه الشبخ فى تنمة صحيحة زرارة ومحد بن مسلم المتقدمة فى صدر المسألة الثالثة )١(‏ 
قال : « قال زرارة فقات له دخلها وهو متيمم فصلى ركعة فاحدث تاصاب ماء ؟ قال 
خرج ويتوضاً ويني على ما مفى مر صلانه التي صلى بالتيمم » وما روأه الشبخ فى 
الصحبح عن زرارة وتمد بن مسلم عن احدها ( عليها السلام ) (؟) قال : « قلت لارجل 
دل فى الصلاة وهو متيمم فصلى ركمة ثم احدث فاصاب اماء ؟ قال تخرح و بتوضأ ويبتي 
على ما .غى من صلاته الى صلى بالتيدم » . 

قال الحقق فى المتير : « من صلى تيمم ثم أحدث في أثناء الصلاة ووجد الماء 
روى مد بن مسلم عن احدها ( عليها السلام ) 3 اله يخرج ثم بتوضأ وبيني ما مضى 
من صلاته الي صلى بالتيمم © وهذه الرواية متكررة فى السكتب باسانيد مختلذة واصلبا 
تمد بن م م وفيها اشكال من حيث ان الحدث يبطل الطبارة وتبطل ببطلانها الصلاة 
وأضطر الشيخان بعد تسليمها الى تعزيلها على المحدث سبوا » والذي قالاه حسن لارك 
الاجماع على ان الحدث عدا مطل الصلاة فيخرج من اطلاق الرواية فيتعين حملبا على 
غير صورة العمد لان الاجماع لا تصادمه ١‏ لرواية . ولا بأس بالعمل بها على الوجه الذي 
ذى ه الثبيخان فانها رواية مشهورة » ويؤبدها انالواقع من الصلاة وقع مشروعا مع بتقاء 
الحدث فلا ببطل بزوال الاستباحة كصلاة البطون اذا خْأه المدث » ولا يازم مثل 
ذلك فى الصلي بطبارة مائية لان حدثه مرتفع فالحدث التتجدد رافع لطبارته فتبطل لزوال 
الطبارة » قال فى المدارك بعد نقله ملخصا : هذا كلامه ( قدس مره ) وقوته ظاهرة . 

وانكر أن ادرس هذا القول واوجب الاعادة سواء كان حدثه عمداً او سبوا 
قال فى الحتلف : وهو الأقوى عندي » لنا ‏ أن صحة الصلاة مشر وطة بدوام الطبارة 
وقد زال الشرط فبزولااشر وطء ولان الاجماع وأقع على ان ناقض الطهارة مبطللاصلاة 
ولا نالصلاتلو فملت بطرارة مائيةا تتقضت بالمدثفسكذا الترابيةلانها احدااطبورين؛ولان 

)١(‏ »)داهف الوسائل والباب , من قواطع الصلاة 








الاجماع واقع على ان الفعل ال-كثير مبطل لاصلاة وهو حاصل هنا بالطبارة الواقمة في 
اثناء الصلاة ٠‏ احتج الثلانة عا رواه زرارة ومجد بن مسلم : ثم اوره الخبر التقدم ثم 
عقبه مخبر زرارة المتقدم ايضأثم اردفها برواية زرارة المتقدمة في المسألة الثالثة التضمنة 
لقرتين حيث أعس فيها بالقطم والبناء أيضاأثم قال : والجواب عرء الحديث الأول 
انا حمل الركمة على الصلاة كا تقدم اطلاقًا اسم الجزء على الكل » وقوله 9 يخرج 
وبتوضأتم بنى على ما مذى من صلاته 6 اشارة الىالاجئزاء بتلاك الصاوات السابقة على 
وجدانالاء » وعن الثاني بذلك ايضاء ويحتمل انه برجع استحبابا اذا صلى ركعة واحدة 
وقوله: «وبنيعلىما مغى من صلانه » لا يشير به ال ىتاك الركة السابقةبل الى الصلوات 
السابقة على التيمم . وعن الثالث بالمنع من صحة السند » على ان الاحاديث لا تدل على 
التفصيل الذي ذكره الشيخان من وجوب الوضوء والاعام مع النسيان والاستئناف مع 
العمد ذالذي ذهبا اليه لم تدل الاحاديث عليه . انتغى . 

والشبيد فى الأكرى نقل عن ابن ادريس انه رد الرواية التسوية بين نواقض 
الطبارتين وأن الروك .تى كانت من النواقض لم يفرق بين العامد فيها والسامي » ثم نقل 
عنه أنه قال : وابما ورد هذا الخبر فاوله بعض اصحابنا بصلاة التيمم » ثم اعترذه فقال 
قات : الا وليل النزاع والروإية .صرحة بالمتيمم فكيف يجمل تأويلا ثم انه ف الذكرى 
نقل عن الحتلف رد الرواية لاشتراط صحة الصلاة بدوام الطبارة وما قاله اتن ادريس 
وقال الطبارة التخللة فمل كثير »ثم اعترضه بان كل ذلك مصادرة . ثم نقل عن المحتاف 
انه اول الرواءة حمل الزكمة على الصلاة تسمية الكل ياسم الجزء » وبان اللراد ثما «غى 
من صلاته ما سبق من الصاواتالسابقة على وجدانالماء » ثم رده فقال : قلت افظ الرواية 
« ببني على ما بق .نصلاته © وليس فيها « ما مفى » فيضعف التأويل مع أنه خلاف 
منلوق الرواية صرعا . انتعى . اقول : كلام شيخنا الذكور بان لنظ الرواية « يني 
علي ما بفي من صلانه » لعله كان هو الموجود فى نسخ الكتاب الذي عنده وإلا رن 





49م ند (اواحدث المتي.م في اعثاء العيلاة سبوا ووجد الما اج 





الوجود فيا وصل الينا من كتب الأخبار والمنقول فىكتب الأروع ايضًا نما هو «مامغى 
من صلانه »كا ذكره العلامة . وكيف كان اله قد علم ما ذكره شيضنا الشار اليه الجواب 
عماذكره العلامة فيالختلف إلا انه مع وجود الخبر كا ذكره العلامة (قدس سرء) فتأويله 
بما ذكره فى غابة البعد . واشد بمداً حمل الركمة على الصلاة كلا . 

وللاحقق الشيخ حسن في المنتق هنا كلام جيد لا بأس بنقله وان طال به زمام 
السكلام لما يترتب عليه من النفع فى غير مقام » قال بعد نقل كلات القوم التي ذكرناها 
فى هذه المسألة : والتحقيق عندي فى هذا اللقام أن المبرين الصحيحين ايسا بصربحين فى 
افادة الك التنازع فيه بل ها محتملان لارادة البناء على الصلاة التي صلاها تامة بالتيمم 
وقوله ( عليه السلام ) فى آآخر الكلام « الي صلى بالتيمم » قريئة قوية على ارادة هذا 
امعنى فيكون مفاد الجبرين حينئذ عدم وجوب اعادة الصلاة الواقمة بالتيمم بعد وجدان 
لماه » وهو معنى صحح وارد فى اخبار كثيرة مضى بعضها وسيأتي سائرهاء واذ قد 
عرفت اعثرافهم بالمضايقة فى المنى الذي وقم فيه المزاع باعتبار مخالفته لما هو العبود في 
قواطم الصلاة فلابد في الصير اليه من صراحة اللفظ فيه » وقول العلامة ان الاحاديث 
لاتدل على التفصيل ليس يجيد لانها بتقدير دلالتها علي اصل السك لا مخلو من ظوور 
في الاختصاص يحالة عدم العمد . وحمله الر كمة على الصلاة تعسف زااد لا حاجة له اليه » 
وفول الشبيد ان لنظ الرواية « بيني على ما بتق » جيب فان الرواية مذكورة فيالتبذديب 
مرتين بينام فى الفقيه وكابا متفقة مع تعدد النسخ على لفظ دما .غى 6و حكاها كذات ايض 
الشيخ فيالحلاف والحقق فالمعتير حتى | نالشبيد ( قدس سره ) نقاها في مسألة من وجد 
لماء فى أثناء الصلاة فيحمله كلامالش.خ فيالخلاف بهذهالصورة » وفى عبارا تالقدماء شهادة 
بهذا ايضَأ لوقوفهم فى التأدية مع الفاظ النصوص غالبا ... وقد انق والدي ( قدس سمره) 
فىشرح الارشاد مناقشة العلامة بنحو ما قلله الشبيد ( قدس مسره ) حتى انتهى الىهذا 
الموضع فذكره بصورة ما فى اللأكري اعتادا على تحقيق الشبيد وحسن ظنه به وهواعجب 





جَ ) اجماعالميتوالحدث وا نب وعدم كفاية الماء إلا لاحدث ) - سروم # 
هن صنع الشهيد ( قدس ممره ) لسكن المعلوم من طريقة والدي فى هذا الشرح مشا 
جناعة المتأخرين فى مخفيف المراجعة والاتكال على حكايات السلف وقد عدل عن 
ذلاك فما بعد حيث! تكشف له حقيقة الحال , هذا مع انالفرق بين اللذظين هنا والتناوت 
ذن منائيها قلي عند التأعل وآن المع يراوه باقستين 
على ظاهرها غير متصور » وليس التحموز فى ١‏ يني » حرصا على نني الاحمال يادلى من 
حل دما بتي » على ارادة ماسم من الحدث المبطل وقونا مم العبود واقتصاراً على 
ائبات الاحكام الشرعية على ما بتضح اليه السبيل ويئتني فيه الاحمال القادح ني دلالة 
الاليل . انتهى كلاه . 

اقول : وما ذكره من الاحههال الذكور وماذيله به جيد وجيه الاق على 
الفطن النيه » وبه تنطبق الروايتان الذكور تان على القواعد الشرعية من غير حاجة الى 
اصيصف] باستثناء الصورة التي جعلوها محل العزاع باه على ما فبموه مر الروابتين 
الذكورتين »هذا , وا خيالالية فيها اقربقر بيب ”ا تقدمتالاشارة اليه . والله العام . 

( المسألة الخامسة  )‏ اذا اجتمع ميت ومحدث وجنب وكان من للاء ما يكني 
أحدم خاصة ؛ فان كان ملكا لاحدم اختص به ول بز له بذله لغيره مع مخاطبته ياستعماله 
ووجوب صرفه فى طبارت » ولو كان مباحا حازه من سبق اليه مره الحدث والجتب 
وأو توافيا عليه دفعة اشئركا , وان كان ملكا لهم او نالك يسمح به فلاريب أن 
لمالكه الخيرة في مخصيص من شاء به ؛ انما ببق السكلام في الاولى من الثلاثة وكذا لو 
كن منذوراً او موصى به للاحوج ؛ فقال الشيخ في النبابة : اذا اجتمع ميت ومحدث 
وجنب ومعهم من الماء ما يكني احدهم فليغتسل به الجنب ولينيعم الحدث ويدفن اليت 
بعد أن يؤسم . . وقال فى الخلاف ان كاناماء لاحدثم فبو اق به وان | يكن أوأحد بعينه 
مخيروا في التخصيص ».لانها فرو ضاجتمعت وليس ! بعضبا أولى من بعض فتمينالتخيير 
ولان الروايات قد اختلفت على وجه لا ترجبح فتحمل على التخيير . وقال أبن أدريس 








وهم # لز أجئماع الميت والحدث والجنب وعدمكناية الماء إلا لاحدم) ج ؛ 
ان كان ملكا اختص بالمالاك وآن كان مباحا فلمن حازه » وان ثعين عليعا تغسيلاميت 
و تعين اداء الملاة لخوففوات وقتها فعليها ان يؤسلاه بالماءاللوجود : فان افا فوات 
العملاة قائهها يستعملان الاءولا يفسلان بهاليت . و تقل الحقق فالثيرائع قولا ياختصاص 
اميت به ء قال فى اللدارك : ولم اعرف قائله » و بذلاك ظبر أن في المألة 'قوالا اربعة . 

والذي وقفت عليه من الاخبار التعاقة بهذه المسألة ما رواه الصدوق فى الصحيح 
عن عبدالر حجان بن ابي تجران )١(‏ « انه سأل ابا الس مومى ( عليه السلام ) ع نثلالة 
نفر كانوا فى سفر احدهم جنب والثاني ميت والثالث على غير وضوء وحضمرت الصلاة 
ومعهم من الاء قدر ما يكني أحدثم » من بأَخذ الماء وكيف يصنعون ؟ قال يمتسل المنب 
ويدفن البت بتيمم وبقيهم الذي هو على غير وضوء » لان الغسل مر المنابة فريضة 
وغسل للبت سنة والتيمم لاخر جائز © ورواه الشيخ فى النهذيب عن عبدالرحمان بن 
ابي تجران عن رجل حدثه قال : سألت الرضا ( عليه السلام ) وذّكر موه (؟) إلا انف 
الذي فيه « ويدفن اليت 6 من غير قوله 9 بتيمم 6 . 

وما رواه فى التبذيب عن الحسن التفليسي (5) قال : « سألت ابا الحسن ( عليه 
السلام ) عنءيت وجنب اجتمعا ومعها ما يكن احدها ايها يفتسل ؟ قال اذا اجتمعت 
سنة وفريضة بدى بالفرض » . ْ 

وعن الحسين بن. النضر الارءني (:) قال : « سألت ابا الحسن الرضا ( عليه 
السلام ) عن القوم يكونون فى السفر فيموت منهم ميت ومعهم جنب ومعهم ماء قليل 
“قدر ما كن احدها ايها ببدأ به ؟ قال يغتس ل الجنب ويترك الميت لان هذا فريضة وهذءا 
سئة 6 وزذاة الصدوق في العلل والعيون سنده عن الحسين ن النضر مثله (ه) . 

وعن علي بن قد عنسمد بن علي عن بعض اصحابنا ع نالصادق (عليه السلام) (5) 


()درم) درس و(4) م ره) ورى) دماة فى الوسائل فى الباب م؟ من ايواب 
التيمم . 





ج ؛ ( اجماعاليتوالحدث والجنب وعدم كفايةالماء إلالاحدم ) هوم سه 
قال : « قات له الميت والجنب بتفقان في مكان لا يكون فيه الاء إلا بقدر ما يكتفى به 
احدها ايها أولى ان تحمل الماء 40+ قال يتيسم الجنب ويفسل ليت بالاد » . - 

وعن اني بصير )١(‏ قال: « سألت اباعبدالله ( عليه السلام ) عن قوم كانوا 
في سفر قاصاب بعضهم جنابة وليس معبم من الاء إلا ما بكفي الجنب لذسله يتوضأون ثم 
هو أفضل أو يعطون الجنب فيغتسل وثم لا.توضأون؟ قال يتوضأونهم ويتيممالمنب ». 
اذا عرفت هذا قاعم ان حملة من الاصحاب 1 منهم السيد السند فى المدارك 
رجحوا العمل بصحيحة عبدالرهان ن ني مجران لصحة سندها وضمف نما عارضبا من 
مرسلة محمد بن على وتأبدها بروايئي التغلسي والارمني . واستداوا للقول يتقديم الميت 
بان الجنب يستدرك طبارته والميث لا استدراك اطبارته . و برواية مد بن علي المذكورة 
ورد الاول بان الاعتبار لا يعارض النص مع انه معارض بتعبد الجنب بطبارته بخلاف 
الميث فانه قد خرج عن التكليف بالموت »؛ وبان لاجنب غابتين استباحة العلاة وطهارة 
بدنه من الحدث وللميتالثانية لاغير . والثاني بالطعن ف الرواية بضعف السند وبالارسال 
والاضار فلا تصلح لمعارضة الخير الصحيح . 
اقول : والحق انه مع العمل بهذا الاصطلاح الحدث فلاريب ف قوة ما ذكروه؛ 
وأما مع عدم ذلاك تك هو الحق الذي عليه .تقدمو الاصحاب ( رضوان الله علييم ) 
فالوجه أن يقال بما ذهب اليه الشيخ من التخبير مع اولوية الجنب . وهذا هو الظاهر 
من كلام المحقق في المعتبر حيث انه بعد فرض المألة قال : فالاشهر مر الروايتين 
اختصاص الجنب به . ثم ثقل عبارة الخلاف الدالة على التخيير وتقل رواية التفليسي 
وعدها مع رواية الارمني رواية واحدة ثم اردفها عرسلة حمد بن عل ثم رجح روابة 
التفليسي بانها متصلة الاسناد وأن العامل بها من الاصحاب كثير والاخرى مقطوعة . 
نم قال : والذي ذكره الشيخ ليس موطع البحث فانا لا نخالف فى أن لهم الخيرة لسكن 
() دعاه فى الوسائل فى الباب م١‏ من انواب التيمم 





س يفم # الإ هل يدل عدم الام مجمع الماء على عدم طبورية المستممل 8) ج ؛ 
البحث فى من الاولى اولوية لا تبلغ اللزوم ولا تنافي التخبير . انتهى . وهو ظاهر فىان 
المراد بقوله اولا : « ان الاشبر من الروايتين اختصاص المنب به » انما هو اختصاص 
اولوية وبهذا جم بين الخبرين الذكورين ف ىكلامه , والظاهر انه لم حضره مشي 
عبدالرحمان الذكورة يومئذ وإلا لذكرها » هذا فما اذا كان الاء لباذل اجني أو مشكرك 
ين الميع مع فرض أنحصةكل واحد منهم لا تني محاجته قاله ستحب له بذلا للاحوج 
مع عدم رجاء ما محصل به الاكال » واما لو كان .نذوراً بهللاحوج أو موصي به كذلك 
فالتخبير غير متجة فى المقام بل حتاج الى النظر فى الراجح من الاخبار الواردة فى السألة 
ولاريب فى حصوله فجانب القول بتقديم الجنب لاصحيحة المذكورة المعنضدة بالروابتين 
الاخر ين سما مع تضمنها لاعلة الذكورة اللصصرح بها فى غير .وضع أيضًا . واماماذهب 
اليه أن ادر يس مر التفصيلالمتقدم نقله عنه فاله مبني علىطرح روايات السألة م لا مخنى » 

وضعفه لأثك اظبر ظاهر . 

وينبغي التنيه على فوائد : ( الاولى ) - لو أمكن المع بان بتوضأ الحدث ثم 
مع الماء ويغتسل به الجنب الخال بدنه من النسجاسة ثم يجمع ماؤه ويغسل به البيث وجب 
بناء على القول بان استعمل ف الحدث الا كبر يكون مطيراً . قيل : ولو جامعهم ذات دم 
او ماس ميت فاشكال والتخيير حسن واستعال الفرعة أولى » اما العطشان فبو اولى 
هن اجيع قطعا . 

( الثانية ) - قال فى الذكرى بعد الاشارة الى خبر عبدالرحمان بن ابي تجران : 
« وفيه اشارة الى عدم طبوربة الستعمل و إلا لاعس مجمعه 6 وأورد عليه بان جمعه لا يازم 
مئه أن يجتمع منه مأ يكفي واحداً مانه اعم من ذلك ولا دلالة للعام على الخاص وجائز 
أن بعل ( عليه السلام ) منه عدم اجتماع ما برفع حدثا آخر . وفيه أنه يمكن أن يكونمبنى 
كلام شيخنا الشار اليه على عدم الاستفصال المفيد عندم لاعموم فى القال » لانهم قد 
صرحوا: في غير مقام بان ترك الاستفصال يفيد العموم فى القال , نعم يمكن أن يقال ان 





ج غ از هل يجوز الك الماء أن يبذله لغيره مع وحوب الصلاة7 4ح بوم ب 
الرواية مولة على ما هو الغالب من عدم امكان هذا الجع في مثل هذا ا14, القليل الذي 
لا يكن إلا لأحدم يا هو المفروض في اصل السألة . 

( الثالثة ) - لو كان الماء مياحا وجب على كل من البين المبادرة اليه قارف 
سبق احدهما الي حيازته ملسكه وان اتنقا جميعاً اشركاء ولو تعاب احدها على الآخر 
فى حيازته بعد استوائعها فى السيق اليه فلاخلاف ولا ريب فى انه يأثم » وهل بماك 
ام لا ؟ فا محقق فى المعتبر وااعلامة فى التذكرة على الاول لان الوصول الى المباحات لانشيد 
الاك لافتقار ملك الباحات الى الحيازة مع النية ول بحصل الشرطان إلا التغلب 
واستشكله الشبيد فى الذكرى بازالة اولوية غيره وشي فى معتى الملك » قال : وهو مطرد 
فى كل اولوية كالتحجير . وفيه ما عرفت من عدم حصول شرطي الميازة إلا لمتغاب 
فبملك وان أثم ؛ هذا ما يقتضيه الجري على قواعدم وإلا فالسألة لمدم النص 
لا خاو من نوقف . 

(الرابعة) - قال الحقق ف المعتبر : هل جوز مالك الماء أن ببذلهلخيره مع وجوب 
الصلاة ؟ الوجه لا لان الطبارة تعينت عليه وهو متمكر:_ من الماء والعدول الى التيمم 
مشروط بالتعذر والتقدير عدمه ؛ ويؤيد ذلك رواية وهب بن حفص عن أل بسبر عن 
الصادق ( عليه السلام ) ثم ساق الروابة كا قدمناه » وقال : وذكر النسجاشي أن وهببن 
حفص كان واقنيا الكنه ثقة . انتعى . واعترضه في الذكرى بانه ليس في الخبر خصيص 
باختصاصهم ملكه واعلهم مشتركون ولسكن الدب لا يكتني بنصيبه . اقول : الظاهر 
ان استناد الحقق الى الرواية لا يتوقف علىاختصاصهم بالملك بل يكفيه تحقق أشترا 1 
فيه 6 فان ظاهر سياقالخير ان الماء مشترك بين القوم كلا إلا انحصة الجنب لا تكفيه 
لغسله وحصة كل منهم تنكتي لوضوئه فسأل انه هل يجوز لهم أو يجب عليهم أن يدقموا 
حصصيم من لماء الى الجنب لينتسل به كلا ويتيممون ثم أو بتوضأ كل واحد بنصيبه 
ويقيمم الجنب ؛ فاجاب ( عليه السلام ) بما بدل على ما ذكره الحقق ( قدس سره ) 





سيروم - ( أنتقاض التيمم وجدان الماء وأعادته اذا فقد بعد ذلك ) ج 4 
من أن مالك الماء الذي يزه لطبارته لا يجوز له أن يعطيه غيره بل يتوضأ به والجنب 
لعدم وفاء حصته بالغسل ينتقل الىالتيعم » وهذا معنى صحيح لاغبار عليه . 

(المسألة السادسة) - الظاهرانه لا خلاف نصاوفتوىفيانه متى وجد الماءويمكن 
من استعاله انتقض تيممه فلو فقده بمد ذلك وجب عليه اعادة النيمم » وقد نق ل الاجماع 
على ذاك الحقق في العتبر » والمراد من الفسكن من استماله ان لا يكون له مانم حسي 
ءن تعلس على المه او كونه في بثر ولا وسيلة اليه او كونه في بد من لا ببذله او يتوقف 
بثمن لا يمكنه ونحو ذلك » ولا شرعي من عرض وخوف عطش ونحو ذلك مما قدتقدم 
وما يدل على اصل السك من الأخبار قوله ( عليه السلام ) فى صحيعدة زرارة 
عن الي جعفر ( عليه اسلام ) )١(‏ وقد سأله : « يصلي الرجل بتيمم واحد صلاة الايل 
والنباد : فقال نعم ما لم يحدث اد يصب ماء . قلت ذاناصابالماء ورجا ان يقدر علىماء 
آخر وظن انه يقدر عليه فها اراده تعسر ذلاك عليه * قال بنتقض تيممه وعليه ان 
لعبيك التيمم 6©. 
.وق رواية السكوني (؟) « لا بأس بان يصلي صلاة الايل والنهار بتيمم واحد 
ما لم حدث أو يصب الماء » . 
وروى الشبخ عن الحسين العامري (م) عن من 3 سأله عن رجل أجنب فلم يقدر 
على الماء وحضرت الصلاة فتيمم بالصعيد ثم مس بالماء ولم يفتسل فانتظر ماه آآخر وراء 
ذلك فدخل وقت الصلاة الاخرى ول بنته الى الماء وخاف فوت الصلاة ؟ قال يتيعم 
وإصلي فان تممه الاول انتقض حين مس بالماء ول يغتسل » . 
وروى العياشي فى تفسيره عن اني ابوب عن الصادق ( عليه السلام ) (5) قال: 
« التيمم بالصعيد لمن ل يجد الماء كن توضأ مرن غدير ماء » أليس الله تعالى يقول : 
)١(‏ واس ور4) المروىف الوسائل فى الباب 9 من أواب التيسم 
3 المرو ية فى الوسائل فى الباب .م مناواب الشيمم 





ج ؟ ل( هل يعتبر فىانتقاض لتحم مفيزمانمكنفيهالطبارة الائية ) - يوم سس 





فت.مموأ صعيداً طببا . قال ؛ قلت فان اصاب الماء وهو فى آآخر الوقت قال فقال : قد 
مضت صلاته . قال قلت فيصلي بالتيمم صلاة اخرى ؟ قال اذا رأى الماء وكان يقدر 
عليه انتقض التيمم 6 

وقال ( عليه السلام ) فى النقه الرضوي (1): « وأن مى عاء فم يتوأ وقد كان 
تيدم وصلى في أنثر الوقت وهو يريد ماء-آآخر فم ببلغ الماء حتى حضرت الصلاة الاخرى 
فعليه أن يعيد التيمم لان ثمره بالاء نقض نيميه 6 . 

و بالجلة نان اصل المسألة مما لا خلاف فيه ولا اشكال وابما الاشكال فى أنه بعد 
وجود الماء هل يمتجر في انتقاض التيمم «غى زمان «تمكن فيه من فعل الطبارة المائية 
ام لا؟ وجبان بل قولان : احدها نعم لامتناع التكليف بسادة في وقت لا يسعبا ذاذا 
تلف الماء مثلا فيل مضي زمان يتمكن فيه من فعل الطبارة تين عدم الشكليف باستهال 
لماء فيلزم بقاء التيمم لان النقض اما يتحقق مع تكنه من البدل . واليه مال فيالمدارك 
وهو ايض ظاهر المنتهى , وثانيها انه لا يعتبر لصدق المسكن مره استمال الماء 
يحسب الظاهر . 

اقول : الحق ان الحم فيالمسألة المذكورة لا يخاو من اشكال وذللك فانه بالذظر 
الى ظواهر الاخبار مثل قوله ( عليه السلام ) في صحيحة زرارة : 2 أو يصب ماء» 
وقوله فيبا : « فان اصاب ماء 6 وق رواية السكوني « أو يصب الماء » يرجح القول 
الثاني لانه رتب النقض على مجرد الاصابة اعم من أن عضي زمان يتمكن فيه م نالاتيان 
بالطبارة أم لا » والى هذا القول ميل كلام المدوق في النقيه حيث قال : « وهتىاصاب 
المتيمم الماء ورجا أن يقدر على ماء آخر أو ظنانه بقدر عليه كلا اراد فمسر عليه ذلك 
فان نظره الى الماء ينقض تيممه » انتغى . وهو ايضًا ظاهر شيخنا البباتي فى الحمل المتين. 

ورعا استدل عليه ايض بان الخطاب متوجه الى المكلف بالطبارة الماثية وتوجه 





)ضيه 





4 س لإهل يعتبرفى! نتقاضالتيمم مغي زمان ممكن فيهالطبارةالمائية : ) ج‎ 4.١ 
التكليف بالطبارة المائية بنافيبقاء التيمم . وأجيب عنه بان المراد بتوجه الطاب بالطبارة‎ 
لماثية أن كان يذعلها فى نفس الامى فمنو ع : وان كان توجه الخطاب بالاشتفال بها‎ 
. فس لكن السكيري ممنوعة‎ 

وعندي فى هذا الاستدلال والجواب على الاطلاق نظر ء والتحقيق فى ذلك أن 

يقال ان كان وجدان الماء بعد التيمم في الوقت وقيل الصلاة فلاريب انه مكلف 
باستعال الماء والخطاب متوجه اليه بير أشكال ء واتجاب الشارع الطبارة المئية عليه فى 
تلك الحال لا يجامع بقاء التيمم البتة . وقول الجيب هنا على هذا التقدير ‏ انه ان كان 
مكلنًً بالعلبارة فى نفس الام ... ال يعني ان الشكليف بالطبارة كاملة لا يجوز تعلقه 
بالواقع ونفس الا لتبين خلافه كا دو المفروض ‏ فيه أنه يكني في تعلق التكليف 
ظن بقاء الماء المدة المذكورة استصحابا لاحال فمكون جرد وجوده ناقضًا وان طرأ عليه 
بمد ذلك التلف قبل مضي المدة المذكورة » وان كان وجدان الماء فى غير وقت الصلاة 
كا هو ظاهر اطلاق الأخبار المتقدمة وغيرها من اخبار المسألة فلا معنى لهذا الاستدلال 

من اصله ‏ لانه لا يتوجه اليهالخطاب بالسكلية , هذا بالنظر الىظواهر الاخبار. 

وبالنظر الى انه يازم من القول بذلك التكليف بعبادة فى وقت لا يسعبا وهو 

منوع عقلا وشرعا يترجح القول الاول » فان تلف الماء قبل مضي زمان يتمكر فيه 
من فملالطبارة كاشف عن عدم التكليف باستعاله فيازم بقاء التيسم لان اأنقضلايتحقق 

إلا بالعسكن من اليدل كا تقدم . 

وتنظر فيه شيخنا البباتي ( قدس سره ) فى المبل المتين بانه لا ملازمة يبنعدم 
تكليف المتيمم باستعال الما وبين بقاء تيممه من غير ايجاب تيمم آخر عليه . قال : بل 
الظاهر ان بكون نفس وجود الماء المظنون بقاؤه ذلك المقدار استصحابا للحال ناقضأ 
فيجب به تيمم آخر اذا لم ببق ذلك المقدار بطرو انعدام عليه او سبق آخخر اليه مثلا » 
والتزام القول باله جوز لمتيمم لفقد الماء بعد وجوده فعل مشروط بالطبارة كابتداء 








3 5 (وحوب التيمم علىا لتم فيأحد المسجدين للخروج ( ذا سم 
ا و1101 الور ارم ا ارد او 0 
الصلاة ومس خط المصحف مثلا الى أن عضيذلك المقدار لا ياو من اشكل . انتهى. 
وهو جد 0 0 00 .لع هرات 0 
وجود الاء وقبل مغيامدة الد 7 ةجوز له مس خط الصحف والدخول فالصلاة بتيممه 
ذلك لايه طبارة صحيدة ا تقض مَاذا مفهى ذلك القدار حرم عليه تلاك الاشياه م6 وهو 
مشكل فان ظواهر الأخبار تمنعه » وانما قيد الصلاة بالابتداء احترازاً عن وجدان الاء 
فى اثنائها يا تقدم ذانه لا اشكال في وجوب مضيه فالصلاة على التفصيل التقدم » وهذا 

الماء لا مخاو من شناعة . 

ونظير هذه المألة ما سيأني ان شاء الله تعالى فى كتاب الحج فى من استطاع 
للحج قبادر فق عام الاستطاعة ومات نعل الاحرام او قبله وقبل دخول الحرم 3 ثارنل 
ظواهر الاخبار دات عل وحجوب القضباء عنه واكثر الاصمحاب هاوها على من أستقر 
الحج فى ذمته قبل هذا العام للملة المتقدمة , ونقل عن الشدين وحوب القضاء عنه عملا 
بظاهر الاخبار 04 ورجحه الشبخ علي بن سليان البحرأني في حاشيته على الختصر » وهو 
مؤبد لاقول الثاني في هذه المألة . والله العالم . 

( المسألة السابعة ) س 5 بين الاصحاب ( رضوانالله عليهم ) - بل ادي 

عليه وآله) له له ا إلا حارلا بأس بان يمر فى غيرها 

من المساجد . 

والاصل في هذا ال1-؟ صحبحة ابي جزة )١(‏ قال : «قال أو جمثر ( عليه 
السلام ) اذا كان الرجل ناما في المسجد الحرام او مسجد الرسول ( صلى اله عليه وا له) 
سيب يحب 

)0( المروية فى الوسائل في الباب و١‏ من ابواب الجنابة 





س .ع # لهل جب التيمم على الححتلم فيالمسجدبن عند أمكان الغسل !© ج ؟ 
فاحتم فاصابته جنابة فليقيمم ولاعر في المسجد إلا متيما ولا بأس بان عر في سائر 
المساجد ولا يجاس فى شي منبا 6 . 

ومرفوعة أني جزة )١(‏ قال : ه اذا كان الرجل ناما في المسجد الحرام أومسجد 
ازسول ( صلى الله عليه وآله ( فاحتم قاصابته حنابة فليتيمم ولا ير في المسجد إلا 
متيما حتىمخرج منه ثم يغتسل » مكذلك الحائض اذا اصاها الميش تنع ل ذلك » ولا بأس 
ان عرا فى سائر المساجد ولا تجلسان فيها ٠‏ 

وفى الفقه الرضوي (؟) : « واذا احتلات فى مسجد من المساجد فاخرج منه 
واغتسل إلا ان تكون احتادت فى المسجد الحرام او مسجد الرسول ( صلى الله عليهو اله) 
فانك اذا ا<تلئت فى احد هذان المسجدين فتيمم ثم اخرج ولا مر بها مجتازاً إلاوانت 
تيمم » انتهى . 

وعن ابن حمزة القول باستحباب التيمم في الصورة المدكورة » وهو ضعيف . 
وبالججلة فان امل المك لا اشكال فيه ولا كلام لما عرفت من الاخبار . 

وانما ببق اكلام فىمواضم : ( الاول  )‏ انه قد اختلف الاصحاب (رضوان 
الله عليهم ) في وجوب الغسلفىالصورة المذكورة وعدمه لو وجد الماء فى احد المسجدبن 
فقيل بان الواجب هوالتيمم مطلقاً وقوفا على ظاهر النص » وقيل بانه ان امكن الغسل 
وساوى زمانه زمان التيمم أو نقص عنه وحصل الامن من تعدى النجاسة الى المسجد 
وآلاتهوجب و كان مقدما على التيم واليه ذهب جملة منالمتأخرين » واحتمل فى الذكرى 
تفديم الفسل »طلقا حيث قال : وانما قيد جواز الفسل مع امكانه عساواة زمانه لزمارنف 
التيسم او قصوره عنه مع أن لايل طعي تقدعه مطلقا مع امكانه لمدم العلى بالقائل 
بتقدعه مطلقاً وان كان القول به متجبأ . ويظبر من شيخنا الشبيد الثاني فى المساللكالميل 
البه . والوجه فى القول الاول ما عرفته من الوقوف على ظاهر النص . واما القول الثاني 
() المرويةفى الوسائل ف الباب ١٠١‏ من ابراب الجناية (0) ص 4 





ج ؛ لإ هل يجب التيمم عل لحم فيلمسجدين عند امكان الفسل 7 ) س م١‏ ةس 





فاجع بين الأخار الدالة على وجوب استعال الماء وعدم مشروعية التيمم وبين هذه 
الأخبار حمل اخبار التيمم على ما إذا زاد زمان الغسل عرى زمانه اواوجب التاوث 
بالنجاسة . وأما الثالث فهو مخصيص اخبار التيمم بعدم وجو الماء . 

ويمكن ترجبح القول الثاني بما اشر نا اليه في غير موضع وصرح به غير واحد 
من محقق الاصحاب من ان الاحكام المودعة فى الأخبار انما تبنى على الافراد الشائعة 
المشكر رة الوقوع دون الفروض النادرة التي ريما لا توجد » وحيث كان وجود الما فى 
المسجدين على الوجه المذكور بالشروط المذكورة من الفروض النادرة التي رما لا تتفق 
بالكلية وانما هو قرض عقلي واحمال فرضي خرجت الأخبار بالتيمم بناء على م! هو 
المتعارف الممتاد » وحينئذ فلا مانع من العمل بتلك الأخبار المستفيضة فى صورة وجود 
الماء وامكان استعاله بالشير وط المذكورة . 

قال السيد ( قدس سره ) فى المدارك بعد ذكر صحيحة ابي حمزة الذحكورة : 
واطلاق الخبر يقتضي وجوب التيمم مطلة) وان امكن الغسل فى المسجد وساوىزمانه 
زمان التيمم أو تقص عنه » وبه قطم الحقق الشبخ علي فى حاشية الكتاب » ورجح 
جماعة ؛ منهم ‏ جدي ( قدس سره ) في جملة من كتبه وجوب الغسل مع مساواة زمانه 
ازءأن التيمم أو نقصه عته وعدم استازامه تنجيس 0 من المسجد وآلانه : واستدل 
عليه فى الروض بان فيه جما بين ما دل على الامس بالتيمم مطلقا وهي صحيحة ألي حمزة 
السابقة وبين ما دل على اشتراط عدم الماء فى جواز التبمم » قال واعا قيدنا جوازالفسل 
فى المسجد مع امكانه بمساواة زمانه لزمان التيمم او قصوره عنه مع أن الدليل يقتي 
تقدعه مطلقاً مع امكانه لعدم القائل يتقديعه مطلقا وإلا لكان القول به متوجمأ . وفيه 
نظر فانا لم ثقف على ما يقتضي اشتراط عدم الماء فى جواز التيمم لغير الصلاة , وايضاً 
قد بت بالنصوص الصحيحة محري السكون لاجنب ف المساجد مطلقا وغاية ماعل استثناه 
من ذلات حالة التيمم بالنص السابق فيبق غيره مندرجا حت العموم , والاظبر الاقتصار 





س 4.4 # لإ هل يجب التيمم على الحتم في المسجدين عند امكان الفسل  *‏ ج 4 
على التيمم وقوفا مع ظاهر الخبر » وكا جاز ان يكون الأعى بالتيمم مبنيا على الغالب من 
تعذر الغسل فى المسجدين فجوز أن يكون وجبه اقتضاء الغسل فيها ازالة النجاسة فان 
مورد الخبرا لحتل وهوملازم للنجاسة » وقد اطلق جملة منالاصحاب حرم ازالتها فيالمساجد 
وصرح بعضهم بعموم المنع وان كانت الازالة فى الكثير » انتهى كلامه زيد مقامه . 

اقول : ما ذكره من النظر 'منظور فيه ايض من وجوه : ( الاول  )‏ قوله : « أنا 
م نقف على ما يقنضي اشتراط عدم الماء فى جواز التيمم لغير الصلاة » فارن فيه 
( اولا  )‏ انه مردود بالأخبار المتقدمة الدالة عللىعموءاليدلية مثل قوله (عليه السلام) )١(‏ 
د ان الله تعالىي جعل التراب طبور كا جعل الماء طبور » وقوله ( عليه السلام ) (؟): 
هو جئزلة الماء » ونحو ذلث من الأخبار المتقدمة مما يقتضى وجوب التيمم مع فقد الماء 
عند وجوب ما لا يستباح إلا به » ؤعليه الأصحاب من غير خلاف يعر ف كا تقدم في 
المسألة الاولى من مسائل هذا المطلب إلامنه ومرة خخر الحققين "كم تقدم بيانه . 
و( ثانا ) انه قد صرح هو ننفسه في كتاب الحج فى الطواف انه يستباح بالطبارة 
الترابية كا يستباح بالطبارة المائية عملا بالأخبار المشار اليها ورد على من زعم خلاف 
ذلك والحال في المسألتين واحدة » قال ( قدس سره ) ف الموضع المشار اليه : « واعلم 
ان المعروف من مذهب الأصحاب استباحة الطواف بالطبارة الغرابية كا يستباح بالمائية 
ويدل عليه عموم قوله ( عليه السلام ) (5) في صحيحة جميل 9 أن الله تعالى جع لالتراب 
طبوراً كا جعل الماء طبوراً » وفى صحيحة مد بن مسال (4) « هو بعدزلة الماء » وذهب 
كر الحفقين الى ان التيمم لا ببح لاجنب الدخول في المسجدبن ولا اللبث فيا عداها 
من المساجد ومقتضاه عدم استياحة الطواف به ايضا وهو ضعيف » انتهى . ومدافعته 
)١(‏ و(م) درم المرديف الوسائل والباب مم من ابواب التيمم 
(1) لم تقف على رواية لحمد بن مس تتضمن هذا اللفظ وقد ورد فى صجبحة حماد 
ابن عمان المتقدمة ص بام 





ج 4 لهل يختص وجوب التيمم بالأحتلام في المسجدين 8 س م.غ سم 

( الثاني ) - ان قوله : « وايضا قد ثبت بالنصوص الصحيحة ... ال » مردود 
بانا متى -هلنا الخبر على ما ذكرناه آنَْا من الخروج مخرج الغالب كا اعترف به اخيراً 
لا انه حم كلي فلنااتف نعمل بتلك الأخبار المستفيضة فى حك التيمم وانه لا بسوغ 
التيمم إلا مع العذر كفقد الماء » ونقول حمنئد هنالا ريب في تحريم الابث كا ذ و إلا 
ان الخبر لما دل على جواز الابث بقدر التيمم لعدم المامكا ملنا عليه الخبر فلنا. أن تجوز 
اللبث ذلك المقدار اواقل منهكا هو المفروض مع وجود الماء للفسل » و بالجلة فانا لافسم 
العمل بالخبر الملذكور إلا مع عدم وجود الماء أولزوماحد الاشياء المذكورة وإلا فالواجب 
هو الغسل بالشرطين المذكورين » فاستثناء هذا المقدار من الزمان ما لا نزاع فيه واما 
التزاع فى انالواجب فيهذا القدار هو التيمم مطلًامكا بدعيه اوالغسل على الوجهالمذكور 

(الثالث ) - ان قوله : « وكا جاز أن يكور الأمس بالتيمم مبئيا على 
الغالب ... © قاصداً بذلك الجواب عما قدمنا ذكره من حمل الخبر على الخروج مخرج 
الغالب فلا ا سم كليا فيه ( أولا ) - ان ريم ازالة التجاسة فى المسجد مالم 
يقم عليه دليل ك) صرح به هو وغيره ,وتشرغ الأمبات بانع عمسم ب 
لا نبض حجة » واليه يشير ايض كلامه هنا بقوله : « وقد اطلق جملة منالأصحاب ... 
و ( ثانا  )‏ انه مع تسليمه فان كان من حبث التعدي الى المسجد او آلاته 7 
بلزمنا لانا قد استثئيناه وإلا فبو مبني على نحريم ادال النجاسة المسجد مطلقاً وان لم 
تتمد» وهو ( قدس سره ) ممن نازع فى ذلك ورد على الاصحاب في بحث النجاسات 
منالسكتاب فكيف محتجعنا بها نازع فبه وابطله ورده ؟ ما هذهإلا مجازفة ظاهرة . ويما 
حققناه فى المقام 0 عار عن وصمة القصور . واتّهالعام . 

( الثاني ) - ظاهر جمع مر مره الاصحاب ( رضوان الله علييم ) ونه صرح 





-5.؛ - الإهل تلحق الحائض بالمنب في الى المذكور: ) 2 ج4 
اخرون ايضأ انهلا فرق فى هذا الحكم بين الحتم وبين من اجنب فى المسجد أو دخله 
جنب لاشتراك اللجيع فيالعلة وهو نحرم قطم شي من المسجد جنا مع امكان الطبارة وعدم 
تعقل الفرق بينامحتلم وغهره . ويرد عليه ان مقتضى الأخار محري لبث الجنب فى المسجد 
خرج منه لحتل بالنصوص المتقدمة وبتي ما عداه مندر جا نحت عموم الأخبار المذكورة » 
وما ذّكر من العلة ليس من قبيل العلة النصوصة او منهوم اأوافقة حتى يجب اسحاب 
الج الى ما ذكروه بناء على القول بذلك فيكون من باب القياس حينئذ » وعدم تعقل 
القرق كا ذكره لا يدل على العدم واقما . ولو امكن التيمم فى اثناء الخروج من غير 
استلزام لزيادة السكون قيل لا ببعد وجوبه لقطم بقية الطريق . وفبه تأمل . 
(الثالث ) - هل تلدق بالجنب الحائضف هذا اليم الظاهر نعم وفاقا جملة 
من الأصحاب لرفوعة اي حجزة التقدمة » واتكر ذلك الحقق في الممتبر لقطم الرواية 
ولانه لا سبيل لما الى الطبارة لاف الجنبء ثم حي بالاستحياب . واعترضه ف الذكى 
باه اجتباد في مقا بل النص وبالمعارضة باعترافه بالاستحباب . وأجاب عنه في الروض بان 
الحقق طعن فى الرواءة بالقطع فلا حجة فيها فيرجم الى الاجتباد ويصح استناد الاستحباب 
إلى الروابة لاتسامح فى دلائل السان . 
اقول : ومرجع هذا الاعتذار الى ان الروابة وان ضعفت بالقطع عر الدلالة 
على الوجوب إلا انها تصلح دليلا للاستحباب للتساتح في ادلة اسئن . وهذه القاعدة وان 
اشتبر تفي كلامم إلا انها لا خاو من الجازفة فىاحكامه سبحاءه لا عم من أ نالاستحياب 
حكم شرعى كالوجوب والتحري فيتوقف على الدليل الواضح وإلا كان من قبل القول 
على الله سبحانه بير عل » وقد استفاضت الآيات القرآئية والأخبار المعصومية بالنع عنه 
وحينئذ فااخبر الضعيف ان كان دليلا شرعياً وجب القول بما دل عليه مرد. وجوب 
أو استحباب وإلا وحب طرحه والاعراض عنه فى جميع الاواب » وقد تقدم فى بحث 
الاغسال المستحبة من هذا الباب ما فيه زيادة تذكرة لاولى الالباب . 





ج 4 ( هل يلحق غير المسجدين بعا في شرعية التيمم لاخروج 7) س لا.؛ ل 

) ارايم ) الاشبر الاظبر أنه لا باحق بالمسجدنغيرهها من السأجد فىشرعية 
التدمه للخروج » لعدمالنصوتوقف العبادةءلىالتوقيف . وقرب شيخنا الشبيد فيالذكرى 
استحباب التيمم فيها لما فيه م نالقرب منالطبارة وعدم زيادة السكون فيها له على السكون 
له ى اأسجدين » قال في الدارك : « وهو ضعيف ودليله مليف » أقول : والظاهر ان 
وجه الضعف فيه هو ان التيمم انما شرع في المسجدين لعدم جواز الرور فيها جنا فاص 
بالتيمم ليكون على طبارة حال نخروجه وما سائر الساجد فانه جوز المرور فيها جنبا مع 
تحريم الابث فيبا » وأما ما ذكره من الدليل فنيه انهلا وجه لارتنكاب ام حرم لاجل 
الانيان يامى مستحب لم ثبت من محري الابث فارتكابه لاجل حصول القرب من الطبارة 
الذي دو ام .ندوب اليه ممالا بكاد يمقل » وعدم زيادة السكون فيها على الكون له 
فيااسجدن غيريد نما فيالقام لثبوت التحريم مطلقا خرج منه مورد النص فيالسجدبن 
وبقي ما عداه داخلا نحت الاطلاق . 

( الخامس ) - مقتغى الأخبار الواردة فى هذه السألة وكذا كلام الامحاب 
انه لا ينوي ببذا التيمم اايدلية عن الفسل واعا ينوي به استباحة اارور في اأسجد خاصة 
وعلى هذا فلا يكون مبيحا اصلاة وتحوها ء وعلل ذلا ايضا بانه يجب عليه الخروجعقيبه 
بغير فصل متحريا اقرب الطرق . 

ولشيخنا الشبيد الثاني هنا فى الروض تغصيل حسن قال : ١‏ والتحقيق أن بقال 
أن كان الغسل ممكنا فى المسجد ولم نقل بتقدعه على التيمم فلا شكال فى عدم اباحة هذا 
التيمم للاجماع على عدم أباحة الصلاة بالتيمم مع امكان الغسل ٠‏ وأن لم يمكن فى اأسجد 
فلا يخاو اما ان بكون الفسل مكنا خارجه كا لو كان الماء موجوداً ولا مانع لهذا التيهم 
من الغسل من عرض ولا غيره » وهنا ايضَأ بتوجه عدم اباحة الصلاة لانوقوعها فالمسجد 
متنع لوجوب المبادرة الىالخروج و بعد الخروجيتمكنمنالغس ل فيفسد التيهم » وأعاشرع 
التيمم هنا مع امكان الغسل خارجا لتخري المرور فى المسجدين من دون الغسل أوالتيمم 





ام (الطبارة فى المكان امخصوب ) 4 
فاذا تعذر الغسل داخله فالتيمم قائم مقامه فى اباحة قطم مسافته » وان كات الفسل 
متعذراً خارجالمسجد فالوجه كونهذا التيمممبيحأ لعدمالانع فا نالتيمم مع نعذرالطيارة يبيبح 
ما تبيحه إلا على قول ولد المصنف من عدم اباحة دخول المساجد مطلق) بالتيمم وسيأني 
بطلانه » وعنع حينئد وجوب البادرة الى الخروج ونحري اقرب الطرق لاك ذلك 
مشروط بامكان الفسل خارج المسجد ججعا بين قوهم هنا كذيك وقوهم فى باب التيمم 
اله يبيح ما تببحه المائية ومن جملة ما تبيحه المائية الابث في المسجدين وغيرها فيصح 

حينئذ اللبث والصلاة © أنتهى . وهو جيد ٠‏ 

والفظاه._انمبثى الأخبار وكذا كلام الاصحابفيا قدمنا نقليعنها علىما هوالغالب 
من وجود الماء خارج المسجد , وحينئذ فلا يستبيح بتيممه هذا بعد الخروج من المسجد 
الملاة ولاغيرها » وامامع تقدير هذا الفرض النادر الوقوع فالظاهر ان الهم فيه 
هو ما ذكره شحنا المشار اليه لخروجه عن مقتضى الاخبار المذكورة واندراج ذلك فى 
جزئيات مسائل باب التيمم . 

( المسألة الثامنة ) - المشهور سما بينالمتأخر بنهوبحريم الطبارة وضوء أو غسلا 
او نيما فى ال كان المخصوب بل نقل بعض الافاضل الاجماع عليه جمما يظبر مناتفاقهم 
على ذلك في الصلاة » وممن صرح بالحكم المذكور شيخنا الشبيد في الالفية والذكرى 
والعلامة فى التذّكرة والنهاية والشهيد الثاني فى الروض حتى عدوا الحم فى غسير 
الصلاة والطبارة الى سائر العبادات الواجبة المشتملة على فعل » قال فى الروض - بعد 
ذكر تحريم الصلاة فى المكان المفصوب مع العلم بالغصب ‏ ما صورته : « ولا فرق فى 
الصلاة هنا بين الفريضة والنافلة » وكا تبطل الصلاة فيه فكذا مااشيهها من الافعال 
التي من ضرورتها السكان وانلم يشترط فبها الاستقرا ركالطبارة واداء الزكاة 
والخس والسكفارة وقراءة القرآن المنذور » اما الصوم فى المكان المخصوب فقد قطم 
الناذل مجوازه لعدم كونه فعلا فلا مدخل لسكون فيه . ويمكن الاشكال فيه باعتبار النية 
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فانها فمل فيتوقف على المكان كالقراءة وان افترقا يكون احدها فعل القاب والآخر 
فمل الاسان »6 انتعى . 

وجزم في المدارك وقبله المدقق فيالعتير وتبععها جملة من افاضل متأخرىالتأخربن 
بالصحة في الطبارة ونحوها مع جزمهم بالبعالارن في الصلاة ؛ قال فى الدارك ‏ في باب 
التيمم فىمسألة التيمم بالترابالخصوب ‏ ما لفظه « ولو تيمم فيالكان الخصوب فالاصح 
اله لا ببطل تيممه اذا كان التراب الضر وب عليه مباحا لتوجه النعي الى امس خارج عن 
العبادة فان السكون ليس من افعال التيمم وانما هو ءن ضروريات الجسم » انتعى . 

وقال فى العتير بعد ان ذر انه لا نصح الصلاة في مكان مخصوب مع العم 
بالغصب اختيارا ثم علل ذلك بانها صلاة منعي عنها والنهي يدل على فساد النعى عنه » 
ثم قال : ( لا يقال ) : هذا باطل بالوضوء فى المكان الغصوب وبازالة عين النجاسة بالماء 
المخصوب » وبان النعي يدل على الفساد حيث تكورى. متثاولا لنفس العيادة وليس فى 
صورة المزاع كذلك بل النعي متناول لعارض خارج عن ماهية الصلاة فلا يكون مبطلا 
( لانا تقول ) : الفرق بين الوضوء ف ا كان والصلاة فيه ان الكونيال_كان ليس جزء 
من الوضوء ولا شرطأ فيه وليس كذلك الصلاة فان القيام جزء من الصلاة وهو منهي 
عنه لانه أستقلال في المكان المنهى عن الاستقلال فيه وكذا السجود » وأذا بطل القيام 
والسحود وهما ر كثان بطلت الصلاة ٠‏ وازالة عين النجاسة لست عبادة إلا مع نيةالتقرب 
واذا جاز ان تقع غير عبادة أمكن ازالة النجاسة وان كارت |الزيل عاصيا بالازالة كم 
إصح ازالة عين النجاسة من السكافر والطفل » أما الصلاة فانها لا تقع الاعبادة فلا تقع 
صحيحة مع النعي عنها » وقوله النعي لم يتناول العبادة قلنا النهي يتناول العبادة بطريق 
اللزوم لاْه يتناول القيام والسجود ويلزم من بعطلانعما بطلان الصلاة . وجرى على منواله 
فى المنتعى كا هي عادته غالبا من اقتفائه اثر المعتجر إلا فيا شد وندر . 

واعترضه الشبيدان فى الذكرى وشرح الالفية ب نالافعال الخصوصة منضر ورتما 
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الكان قالامى بهاامس بالسكون مع انه منهي عنه . 

اقول : مرجمهذا الايراد الى ما استدلوا به على بألا نالصلاة ف اللمكانالمخصوب 
كا سيأتي ان شاء الله تعالى فى كتاب الصلاة من ان الي بصحة الصلاة وجب أجماع 
الأس والنعي فى شي" واحد وهو تحال قطما وما استازم ال حال باطل يا اعترف به فى 
المدارك » حيث قال : لان الحر كات والسكنات الواقعة في المكان المخصوب منهي عنها 
كا هو المفروض فلا تمكون مأموراً بها ضرورة استحالة كون الشي" الواحد مأموراً به 
ومنها عنه . وهذا الدليل بعينه آت فى الطبارة في المكان المغصوب كا ذكره الشبيدان؛ 
فان المكو ن فى المسكان لا كان من ضروربات الجسم وافعاله ذالامس تلاك الافعال اس 
باللكون مع انه منعي عنه فيازم من القول بصحة الطبارة اجماع الام والنعي فى شي”' 
وأحد . وظاهرهها موافقة المعتير فى صحة مااستدل به وفرق به بين الطبارة والصلاة 
واما اوردا عليه من طريق آثر وهو جربان الدليل الذي ابطوا به ااصلاة فى المكان 
المخصوب في الطبارة ايضا . 

وقال شيخنا الجلسي ( قدس سره ) في البحار ‏ بعد نقل الفرق بين الطبارة 
والصلاة عن المعتبر (المنتهى - ما لمظه : « والفرق بين الطهارة والصلاة فى ذلك مشكل» 
اذ السكونك انه مأخوذ فيمفهوم السكون مأخوذ فىمفهوم الحركة وليس الوضوء والغسل 
إلا حركات مخصوصة » وليس المكان منحصراً فما يعتمد عليه الجسم فقط فان الملك 
والاحكام الشرعية لا نتعلق به خاصة بل يعم الفراغ الموهوم أو الموجود فسكل منهها 
عبارة عن الكون أو مشتمل عليه » وم#صله ان الصلاة "كما انها عبارة عر حركات 
تخصوصة من قيام وقعود وركوع وسجود وانتقالات من حال الى اخرى فُكذيك 
الوضوء والغسل عبارة عن حركات مخصوصة وان كانت هذه الح ر كات انا هي ف المكان 
الذي هو عبارة عن الفراغ الذي 'سْغْله الانسان دون ما يعتمد عليه واطلاق المكان 
والكون شامل لكل منهها » فعين ما قالاه فى الصلاة ‏ منان القيام والسجود ونحوهها 
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منهي عنبأ والنعي يقتضي الفساد ‏ يقال في حركات الوضوء والفسل مر. رفع اليد 
ووضعها وأمرارها على الجسد وقيامه وتحو ذلك انها منهي عنها لانها تصرف في المكان 
المغصوب » وي وان لم تكن جزه من الطبارة إلا انها شرط فيها ولازم ها لا تتم بدونه 
والنعي عنبا موجب لبطلان الطبارة البثة » فيكو ن الي فى الطبارة والصلاة واحداً ولا 
يظهر لهذا الفرق الذي ذكراه معنى #صل . 

وسيأني ان شاء الله تعالى تمام القول فى هذه المسألة في كتاب الصلاة عند تحقيق 
القول فى حي الصلاة فى المخصوب وما وقع من الخلاف فى المقام وما اشتمل عليه مرك 
النقض والابرام وبيان ما هو الحتار عندي في كل من المسألتين . والله العالم . 

( المسألة التاسعة  )‏ الظاهر انه لاخلاف في استحباب التيمم للنوم ولو مع 
وجود ألماء » ويدل عليه ما روآه الصدوق والشيخ عن الصادق ( عليه السلام ) )١(‏ قال: 
من تطبر ثم اوى الىفراشه بات وفراشه كسجده فان ذكر انه على غير وضوء فليقيمم 
من دثاره كائنا مأ كان فان فمل ذلك لم بزل فى صلاة ما ذكر الله تعالى » . 

والمشبور بين الاصحاب ‏ بلادعىعليه الشيخ الاجماع ‏ جوازه كذاك لاجنازة 
واحتج عليه عوثقة عاعة (؟) قال : « سألته عن رجل مرت به جنازة وهو على غير طهر 
كيف يصنع ؟ قال يضرب بيدبه علىحائط لبن فيقيمم به» وقيده ابن الجنيد مذوف فوت 
الصلاة : وقال فى المعتبر بعد تقل قولالشيخ : « وفها ذكره الشيخ اشكال » اما الاجماع 
فلا نعلمه كا علمه , وأما الرواية فضعيفة من وجبين : ( احدها) ‏ ارى زرعة وسماعة 
وأقفيان . و ( الثاني  )‏ ان المسؤول في الرواية مجهول » ذاذن الهسك باشتراط عدمالماء 
فى جواز التيمم اصل » ولان الرواية ليست صريحة في الجواز مع وجود الماء » لكن 
لم قيل اذا فاجأته الجنازة وخشى فوتها مع الطبارة تيمم ها كان حستا لان الطبارة لالم 
7 00 ندادل رسال ذقاب وم اتاب اوضر 
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كن شرطا وكان التيمم احد الطبورين فع خوف الفوت لا بأس بالتيمم لان حال 
الجنيد فىالمسألة » واجاب عنه الشبيدان فى الذكرى والروض انه مردود يحجبة الاجماع 

وق اخبار المألة ايضًا ما رواه فى السكافي فىالصحيح اوالحمسن عنالحلي )١(‏ 
قال : « سثئل او عبدالله (عليه السلام) عن الرجل تدركه الجنازة وهو علىغير وضوء فان 
ذهب بتوضأ فائته الصلاة * قال يتيمم ويصلي » ويمكن الاستدلال ببذه إلرواية لابن 
المنيد إلا ان التتقبيد بخوف الفوت أنما وقع فىكلام السائل . 

وبالجلة فانه لاربب فى الاستحباب فى الموضمين المذكورين للاخبار امتقدمة » 
وايا الكلام فى انه هل إستحب فى كل موصع لستحب فيه الوضوء او العسل مطلقاً 
ام لا؟ قد صرح جملة من الاصحاب : منهم بت الشبيدان والحقق الشيخ علي يانه لااشكال 
فى استحبابه اذا كان المبدل رافما انما الاشكال فيا عدا ذلك » قال فى الروض بعد 
حكه بالبدلية عن الرافع : وهل يستحب بدلا عنغير الراف م كنوم الجنب وذكر الحائض؟ 
يحتمله لحاوله تل الرافم فغيره أولى » والعدم لعدم النص . ويستحب ايضأ بدلا عن غسل 
الاحرام مع تعذره ؛ وهل استحدب بدلا عن غيره * وجبان أرجحه| العدم لعدم النص » 
وعلى القول برفع الغسلالمندوب الحدث كا ذهب اليه المرئضى لا اشكال فى الاستحباب 
ويكون مبيسا لاصلاة . انتعى . وقال فى المدارك : هل يستحب التيمم بدلا عن الفسل 
للستحب مع تعره 7 فيه وجبان أظبرها العدم وان قلنا انه رافع لعدم النص ٠‏ وجزم 
حدي ( قدس سيره ( بالاستحياب على هذا التقدير ( وهو مشكل . انتهى. 

اقول : الظاهر من كلاميم كا أشر نا اليه أنه لا اشكال فى البدلية عن الرافع 
غسلا كأن او وضوه استناذاً الى اطلاق النصوص الدالة على البدلية » فان الظاهر - من 
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قوله ( عليه السلام ) فى بعضبا ١ )١(‏ ان الله جمل التراب طبور كا جملالماء طهوراً » 
وفي آخر (؟) 9 هو يعمزلة الما » وفى ثالث (») « هواحد الطبورين » ونحو ذلك هو 
انه فى كل موضع تكون الطبارة المائية رافمة مبيحة لاصلاة ان التيمم بقع بدلا عنها 
خَيئما ثبتث الطبارة المائية ثبت البدلية » انما الأشكال فا لولم بكرن كذلك كوضوه 
الحائض للذكر ونوم الجنب والاغسال المستحبة على المشبور من عدم كونها رافعة » 
وحينئذ فتوقفه فى المدارك فى البدلية عن الغسل المستحب علي تقدير كونه رافما لعدم 
النص لا وجه له , لانه وان لم يرد بذلك نص على الخصوص إلا انه داخل نمنت اطلاق 
الأخبار المذكورة وهو كاف فى الاستدلال . وظاه ركلام شيخنا فى الروض ورود 
النص بد لية التيمم عن غسل الاحرام خاصة من بين الاغسال المستحبة » ول اقف عليه 
فما حضر ني من كتب الاخبار . 

وممن ناقش فى هذا الحم على اطلاقه ايض الفاضل الوا نساري فى شر حه على 
الدروس حيث قال بعد قول المصنف : ويستحب التيمم بدلا من الوضوء المستحب 
الرافع ‏ ما هذا لنظه : « فى هذا الح على أطلاقه نظر بل استحباب التيمم اها 
يكون فما فيه نص أو اجماع او شبرة وليس كذلك كل ما يستحب فيه الوضوء الرافع 
كا هو الظاهر , نعم ما ورد فيه الام الاستحبابي بالطبارة مطلقا كا ورد فى دخول 
المساجد لم بعد ايض الكباستحباب التيمم حال فقدان الماء لأنه طبور ايا » انتعى . 
وملخصه أنه ينبي ملاحظة الدليل فى جزئيات الأحكام فان دل على انه ما يستحب 
فيه الطبارة فلا اشكال في استحباب التيمم بدلا عئه لظاهر قوله سبحائه :2 ولسكن يريد 
20 () وزم)دواءف الوسائل لباب سم منابواب التيمم 
(م) ورد فى صحيحة زدادة المروية فى الوسائل فى الباب ١م‏ من ااتيمم ١‏ ان التيمم 
احد الطيورين » وفى صحيحة تمد بن مسل المروية ف الوسائل فى الباب ١6‏ وسم من التيمم 
د قد قمعل احد الطبودين » 1 
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٠ 5‏ لبطررك »( )١‏ واطلاق الأخبار المتقدمة بالتقريب المدكور ذيلها . وان دل على انه مما 
يستحب فيه الوضوء او الفسل فانالتيحم لا يستحب بدلا عنه إلا بدليل » لعدم الملازمة 
بين خصوصية هذين الفردين وبين التيمم مخلاف الاول لاشتراكما فى كلية الطبارة 
وما يتراى من حديث الي ذر (؟) وقوله ( صلى الله عليه واله ) : « يجزيك التراب 
عشر سنين 6 ونحوه فبو مقصور على مورده من الطبارة لاصلاة . 

وهذا ااسكلام وان كارت بحسب الظاهر وبادي الرأي مما يتراى قونه إلا انه 
بالتأمل فيه بعين التحقيق لا يخاو من نظر لتطرق اأناقثة اليه » وذللك فان الظاهر ءن 
اخبار هذه الافراد التي وردت الأخبار باستحباب الوضوء أو الغسل لها اها هو منحيث 
ارادة ايقاعها على الوجه الأكل بالطرارة الوجبة لزوال الخالة الحدئية » وهذا العنى 
لا يتفاوت فيه التعبير بلفظ الطهارة أو لفظ الوضوء اذ امرجم الى اس واحد كا عرفت 
ودو ازالة تلاك الالة وايقاع افمل او الكون على تلاك الخالة الكاملة » ولهذا عبر في 
اخبار تلاك الوارد بلنظ الطبارة في بعض ولفظ الوضوء فى بعض » فني رواية عرازم 
ابن حكم ( ح) الروية في الجالس بالنسبة الى استحباب الوضوء لدخول المساجد قال : 
« ومن اتاها متطيراً طبرة الله مرى ذنونه » وف هرسلة الذقيه (4) « طون لعيد تطهر 
ف ته ثم زارني فى يقي » ورواءة محمد بن الفضيل (ه) المروية في قرب الاسناد بالنسبة 
الى قراءة القرآن قال : « لا حتى تتوضأ لاصلاة » وني حديث الاربم ماثة (5) « لايقراً 
العيد القرآن اذا كان على غير طبر حتى يتطهر 6 وفي رواية مد بن كردوس (7) بالنسبة 
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() دداء ا وسائل فالبابي وومم من| نوا ب التبمم والافظ الوارده يكفيك الصعيد 
()ث(؟) المروية فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من واب الوضوء 

(0) د( المروية فىالوسائل فى اراب سن من ابواب قراءة القرآن 

(') المروية فى الوسائل ف الباب يه من بواب الوضوء 
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ال النوم « مر تطبر ثم أوى الى فراشه بات وفراشه كسسجده » وفى رواية ممد بن 
مس (1) المروية فى الخصال والعلل « لا ينام الملم وهو جنب ولا ينام إلا على لبور 
فان ل جد الماء فليتيمم بالصعيد ان روح المؤمن تصمد الى الله تعالى فيلقاها ويبارك 
عليبا ... الحديث © وهو_اكا ترى - صريح فى استحباب التيمم بدلا عزن الغسل 
المستحب » الىغير ذلك من الأخبار الواردة باستحباب الوضوء في تلك المواضعالمذكورة 
فى كلام الاصحاب المشتملة على التعبير بلفظ الطبارة أو الوضوء . وينبئي القول بذك 
ايض فيا كان من الاغسال ‏ بناء على كوبا رافعة كا هو الأظبر - مقصوداً به الرفم 
كالاغسال الفعلية بالتقريب المتقدم » ونحوها الأغسال المكانية » وفى دخول الاغسال 
الزمانية بناء على القول المذكور يا يقول الاصحاب احمال . و بالجلة فانه حك أن هذه 
الثلاثة اعئي الوضوء والغسل والتيمم قد اشتركت فى عنوان الطبارة وان المقصود منبا 
ذلك سواء عبر عن ذلك في كل منها بهذا العنوان او مخصوصية ذلك الفرد خيما تعذرا 
كان تاما مقامهاو بدلا مئهاء و رج الأخبار المتقدمة ونهوها شاهداً على ذلك من خير 
لبي ذر وتحوه » فانالمعنى المتبادر منقوله ( صلى الله عليه وآله ) (»): 9 تجزبك الصعيد 
ا »اا هو فى كل موضع توقف على الطبارة وجو با او استحيابا » ومن ذلك 
يظبر قوة القول الشهور . نعم ما ذكروه من التفصيل والمناقشة جيدة بالنسية الى ما يجب 
له الوضوء أو السل يا اشار اليه السيد السند في المدارك وان كان كلامه هنا لا يخاو 
من خلل وقصور كا اوضحناه فى شرحنا على الكتاب المذكور . واه العالم . 

( المسألة العاشرة ) - المششبور بي نالاصحاب ( رضوان الله علييم ) وبةصرح 
الشيخ فى الخلاف انه اذا تيمم الجتي بدلا من الغسل م أحدث اعاد التيمم بدلا من 
المسل سواء كان حدثً) اصغر او أكبر ؛ للاجماع المدعى من الششيخ والمحقق فى المعتبر 
على ان ااتيمم لا يرفع الحدث وفذا اغا نوى به الاستباحة دون الرفم » وقال تقدم 


(0) المروية فى الوسائل فى الباب ,و منابواب الوضوء (؟) ص 41١64‏ 





سوا( هل يعيد الجنب التيممالتي.م بدلا من الغسل اذا احدث؟ اج ُ 

الكلام في هذه المسألة فى المقام الاول من المطلب الثااث . وحينئذ فتى احدث زالت 
الاستباحة وعاد 2 الحدث الاول قيجب التيمم بدلا من العسل وحدك ماء لاأوضوء او 
يجد » ويدل على بقاء الجنابة وعدم ارتفاعها إلا بالفسل قول اني جعفر ( عليه السلام ) 
فى صحيحة زرارة )0( «ورمى اصبت الماء فعليك الغسل ان كنت جنا والوضوه ارت 
لم تكن جنا » واستدل فى اختلف لهذا القول بصحيحة مهد بن مسلم عن احدها ( عليعا 
السلام ) 0( 1 فى رجل اجنب فى سذر ومعةك ماء فدر ما يتوضأ به 0 قال يليم ولا 
يتوضأ » وفيه ما اوضحناه فى الفرع العاشر من الفروع المكورة فى المطلب الاول (5) 
وعن المرتضى فى شرح الرسالة ان الجنب اذا تيمم ثم احدث حدثًا امغر فوجد 
م تكفيه لأوضوء سا به فان سدبه الاول قد ارتقع وحاء م توحب الصغرى وقالك 
وجد هن الماء ما يكئى لما فيجب عليه استىاله ولا جز نه الدممة ٠‏ انتفى : ومقتضاه أنه 
و م يجد الماء تيمم بدلا من الصغرى خاصة ٠ؤورة‏ ونا القول بناء عل المشبور بدعوى 
الاجماع كا اشر نا اليه نما على عدم رفع التيمم الحدث » فقوله ان الحدث الاول قد 
ارتقع باطل ٠.‏ واعتذر عيه فى الذوى بانه يمكن ان تربك بارتشاع حد به أستياحة الصلاة 
وأن الجنابة لم تبق مائمة فلا بنسب الى مخالفة الاجماع . واعترضه فى الروض بعد تضعينه 
لمذهب المرتضى مخالنته الاجماع بان هذه الارادة لا تدفع الضعف لان الاستباحة اذا 
م تستازم الرفع فبطلانها بالحدث يوجب تعلق حم الحدث الاول . وهو جيد ذانمقتفى 
كلام المرتضى ار:_. حك هذا الحدث فى هذا الموضع حكه بعد الطبارة المائية في كونه 
«وجا لاصغر ىلا أنه موحب لعود الحدث الأول كابةولون به . وهذا لايم إلا على:قدير 
3 ن التيمم قد رفم المدث الاول وازاله لاعلى انه انما حصات به الاستياحة وان كان 

)١(‏ المروية فى الوسائل فى الياب 4ه من انواب النيمم 
(0) المروية فى الوسائل اباب .م من انوا التيمم رس#)ص ٠.‏ 





ج ؛ ( هل يعيدالمب التيمم التي.م بدلا من الغسل اذا احدث؟) 500 





الحدث باقيا واي وجه الوضوء ف ىكلامه مع يقاء حدث الجناية ؟ و بالجلة حمل الرفم فى 
كلايه على الاستباحة غير جيد . 

وااسيد السندفى المدارك ‏ بناء علىما اختاره م نالقول بترادفالرفع والاستباحة 
وانه لا مانع من نية الرفع بالتيمم. بان يراد الرفم الى غابة وجود الماء كا هو القول 
الآخر فى المسألة التقدمة في الموضع المشار اليه انأ وحمل الرفم في عبارة المرتضى على هذا 
العنى ‏ اجاب عن كلام السيد ( قدس سره ) فقال ؛ وجوابه انع من ارتفاع الحدث 
السابق الى ان يتمكن دن الغسل بل القدر المتحةق ارتفاعه الى ان حصل احد الامسين 
أما ال#كن م من الغسل او الحدث ومع حصول اخدها ينتعي الرفم ويظبر اثر الحدث 
السابق اتتحى . 

اقول : اقاش انيقول بناء على ما اختاره م نكر (التيمم رافما الى غابة لاريب 
اه قد قام الدليل على أن وجود الماء .وجب لنفض النيمم وعود الحدث السابق كا تدل 
عليه صحيحة زرارةالمذكورة وحينئذ فالتيمم يكون رافءاً الىغاية و<ود الأء » واما الحدث 
الاصغر فل يقم دليل على امه بهذه المثابة واما القدر الملتحقق دو نقضه للتيمم على حسب 
تقضمه للطبارة المائية ورفعها واتجاب ٠سببه‏ لاعود الحدث الاول حتى كانم بكن مة 
طبارة م هو افروض فى نض وجود الماء لاتيم » ومن ثم اوجب إأرتضى هنا الوضوه 
اذا وجد الاء لان حدث الجنابة عنده قد ارتفع بالتيمم الى وجود الاء : وبالجلة فدعوى 
ان الحدث حكه هنا حك اماه في عود المدث الأول بعروضه محتاج الى دليل وليس 
فليس » و بذلك يظبر قوة ما ذهب اليهالر تضى ( رضي الله عنه ) الا انه لما كانت ااسألة 
عاريةعن النص الواضح فالأ<تياط فيها مما لا يذبخي تركه يحال . والى ما ذكر ناه من تقوية 
قول الرتغى ( رضي الله عنه ) يعيل كلام افاذل الحراساني في الذخيرة . 

وبالجلةفالظاعر انالحلاف فىهذه المسألة متفرع على الخلاف فى اإسألة التيقدمناها 





414 - لهل يعيد الجنب امتيمى التيمم بدلا منالغسل اذا احدث7) ج ؛ 
فيالموضمالمشاراليه آثدًَ والقولالشبور فىهذءالألة جار علىالقول اأشهور ثمة » فان حكهم 
باعادة التيمم بدلا من الفسل متى احدث اا هو من حيث أن التيمم اما افاد رفم المنع 
خاصة واباحة الددخول فى العيادة وأن كان الهدث باقيا وما ذهب اليه امرتضى جار على 
القول الآخر من الرفم بالتيمم وار كان الرفع انما هو الى غابة وجود الماء . وكلام 
السيد ( قدس سره) وان كان مطلقاً إلا أنه جب تقبيدهة يا ذكرنا صونا لاعن الخروج عن 
مقتضى النصالصديح التقدم 2( وحينئك فالتيمم عئدذه رافم الى وحود الأء 5 وأما الحدث 

الاصغر بعدالتيمم فقد عرفت ان الح فيه عنده حكله مع طروه على الطبارة المائية . 

وامحدث الكائاني فى المفاتبح ‏ بعد ان صرح بان القول المشبور مبني على كون 
التيمم انما يمحصل به الاباحة دون الرفع ‏ قال : « على اله لو قيل ان التيمم انما يفيد 
الاراحة دون الرفم والاباءة بالتيمم الاول ثابتة فس ةصحب 55 حى عم رذعها والمعاوم 
قطءاً مانعية الاصغر لاعود الا كير 0 انتقى . وهو حيد بناء على القول حجة 
مقدمات الكتاب فلا يتيجه عنده هذا الكلام إلاانه صالح للالزام 0 الله العالح . 

( تم الجزء الرابع من كتاب الحدائق الناضرة » وبتلوه المزء الخامس فى الطبارة 
من النجاسات وما يتبعبا .ن ذكر النجاسات واحكامبا واحكام الاواني والماود . والخمد 


للهاولا وآخراً ) . 
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00 الهزء 56 
كتاب الخدائق الناضئ: 


الصحيفة 

"2 وجوب تكفين المت 

فضل شسكفين المت 

200 استحباب اعداد الانسان كفنه 

١‏ ااشبور ان الكفن 1 وقصس 
وازار 
الاشكال على المشبور 
دفع الاشكال 

ه الاخبار الواردة فى بان الكفن 

١‏ عبائر الاصحاب في بان السكفن 

5 لولم يوجد إلا ثوب واحد 

15 هل بمين القميصس او ب.تخير بينه 
وبين لفافة ثانية؟ 

5ذ العتبر فى جنس الاثواب 

07 هل بعتبر السثر في كل “وب او 
.يكن مواراة البدن بالثلائة ؟ 

لاا الا و ز الشكفين بالحربر الحض 

0 هل يجوز التسكفين اليلد 8 

9 التكمين المتخذ من الشعر والو 

9 ا لابجوز التسكفين بالنحس 


الصحيفة 


تالس سيوج عدوت 


15 


ذف 
"> 


5 


ان 


ل 


ويفا 


يفا 


لا يجوز التكفين بإلخدوب حتى 
مم الضرورة 

هل يجوز التكفين بالحرير والجلد 
والنحس فى حال الضرورة 7 
كيفية التكفين 

مواضع التدئيط 

هل يهب استيعابكل|اسجدهلسح/ 
مقدار الكافور التحنيط 

ه لالتقديراتالواردة فىالاخبار 
لاكافور على جبة الوجوب 7 
الحد الاوسط والاقل في الكاذور 
لاحنوط 

الراد بالمثاقيل الواقمة فى الروايات 
هل بدذلكانور الغسل ف ىالقدار 
الذي ورد لاحنوط ؟ 

تقدير القدر الاعلى لادنوط بالمثقال 
الشرعي والصيرفي 

تمارض الروايات في حانب الاقل 
والوسط 


س .,؛ 0 ال(فبرس الجزء الرابع ءن كتاب الحدائق الناضرة 6 





الصحيفة 

77 تعرش الكائور 

4 استحاب زيادة الحبرة للرجل 
او مطلتاً 

8# استحياب الْوْط لامرأة 

م استحماب الرقة لشد الفخدين 

هد استحبابالمامة للرجلو يمتيكهبا 

وم استحباب الخار لامرأة 

5 استحياب الحردة لشد الثديين 
فى اارأة 

5م استحياب تنشيف أأيت بوب 
طاهر 

/ا استحباب اغتسالالفاسل أو توضئه 
قبل التكفين 

4 استحباب وضع جريدتين 
خشراوين مع الميت 

0 استحبا ب كون اير يدتينمن اللخل 

؟4 مقداراطر بدة التي توضع معالمبت 

044 محل وضم الجر يدنين 

الاكرق فى استحياب الجر بدة بين 
افراد الست , 

17 وضع الحرددة فى حال التقية 
حيث يككن 

57 هل إستحب شق الجر د ؟ 


ون 
6 
6 
كم 


لاه 





1: 





الصحيفة 

"إعتات لي جانب الافافة الايسر 
على الاعن والاعن على الايسر 

و: استحباب كتابة شبادة الميت 
بالتوحيد والرسالة على الكفن 

45 استحياب كتابة دعا الموشرة. 
الكبير على الكفن 

استحياب ان يكون اللكفن قطناً 
وان يكونا بض الا الحبرة 

١ه‏ هل ستحب خاطة الكنن 
خوط منه 7 

١ه‏ استححاب سحق الكافور باليد 
وحمل ما يفضل من المساجد على 
العيدر . 

٠ه‏ استحباب ثثر الذريرة على الخبرة 
والاقافة والقميبص 

”سه استحياب نو بد الدكفن 

9ه استحباب وضع التربة الحسيفية 


في المنوط 

كراهة التسكفين بالسواد 

كراهة التسكفين بالكتان 

هل بكره الطيب للميت 8 

هل نكر ٠.‏ وير المكفن 

كراهة امخاذ الاكام لاقميص المبتداً 
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( فبرس الجزء الرابع من كتاب المدائق الناضرة ) - م4 


الصحفة 





ممه 


6 


5١ 


5 


د 


56 


56 


56 


5 


كراهة حمل المنوط في سمع 
الت ولصره 

كراهة الكتابة على الكفنبالسواد 
هل يكره بل الميوط التي يخاط درا 
الكفن بالريق 00١‏ 

هل يكره قطع السكفن بالحديد ؟ 
خروج النجامة منالميت إعدالفسل 
وملاقانها إسده خامية 

خروج النحاسة مناليت بعدالفسل 
وملاقانها لسكقئه قبل وضعه في 
القبر 

خروج النجاسة مناليت بعدالغسل 
وملاقاتها لكفئه بعد وضعهفيالقبر 
كفن اارأة على زوجها 

هل نهب ءؤنة مهيز الرأة غير 
الكفن على الزوج 7 

هل ينص ال-كم الزوجة الداعة 
وكذا بالمطيعة ؟ 

لا يلحق بالزوجة غبرها منواجي 
الافقة إلا المماوك 

وحوب السكفن على الزوجمشعروط 
بيساره 

لو'ذهب المبت وني السكفن 


الصحفة 

2 كفن الرجليؤخذ مناسلتركته 

0 لولم يكن له مال 

7 استحياب ان يكون الكفن من 
خالص المال وطووره 

/0- وحوب دقن الميت 

7ه الخد الواجب من الدفن 

4 وحوب الحفر المدفن اختياراً 

4ه وحوب توحيه الميث عند الدكن 
إلى القملة على عينه 

4 المواضم المستثاة من وحوب 
الاستقيال حال الدفن 

7 5 من كوت فى البحر 

١ع‏ قشل تشييع المدت 

؟ 0 سنة التشييع المثي وراء النازة 
او الى احد جائبيها 

ينبي للنشيع ذكر اموت والتفكر 
فى ماله 

6 النهى عن قول المشيع : ارفةوا 
به وترخنوا عليه . 

و هل يكره جلوس المشيع حق وضع 


74 
يا 


المت فى قبره 7 
كراهة الاسراع بالإنارة 


كرامة كوت المشيع حال التشييع 


»م 0 ال فهرس الجزء الرادم من كتاب المدائق الناضرة ) 


ة/0 


٠١ 


٠١ 


٠6 


استحباب الدعاء بالمأثور عند رؤية 
النازة وحلبا 

كراهة رجوع المشيع قبل الدفن 
إلا باذن الولي 

النهي عن حمل ميتين على سرير 
كراهة اتباع الجنازة بنار 

هل ككره انباع الذساء الإنازة 8 
عي صادب المصيية عن غيره 

عدم استحداب القيام لمن مرت 
به حئازة 

استحياب الأمعش اميت 

ودعي الى جنازة وولية قدمالجنازة 
استحياب اعلام المؤئين عوت 
المؤمن 

استحياب الث بيع فى حمل النعش 
الكيفية الراجحه في التربيع 
مقدار ما محفر القبر 

هل الاحد افضل من الشق ؟ 
وضع جنازة الرجل عند الوصول 
الى الفير على الارض مما بلي رجليه 
والمرأة مما بلي القبلة 


نقل اميت الىالقبر فى ثلا ثدفعات *' 


ار سال الرجل الى القبر سايقاً ر أنه 
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ؤكا 


1١ 
١15 
١اىك6‎ 
١ 
ا١امل‎ 


١آى‎ 
١ 


١ 


١ 


١ 


١6 


وار 3 عرضا 

الاخبار المشتملة على الآداب 
المقارنة للدفن 

ما ستحب فى الملحد من اطيئة 
استحباب جعل وسادة من تراب 
لاميت 

استحباب وضع التربة الحسيئية 
مع اميت 

من بزل مع الميث فى القبر 

تغطية القبر حال الدفن 

استحياب الوضوء لاملحد 

فرش القبر بالساج 

استحياب الخروج ٠ن‏ قبل رجلي 
القر 

استحباب تشريج الاعدد باللين والطين 
استحباب اهالة التزاب عليه وطم 
القر 

كراهة الدفن غير تراب القبر 

1 اهة اهالة ذي الرحم التراب 
استحباب تر بيع القبر وتسطيحه 
ورفعه عن الارض اربع اصابع 
ورقه الماء 


كفية رش الماء على القبر 


جك 











الصحيفة الممحفة 
استحان وضع اليد على الفر 0 الثوب على الميت 
مستقبل الفبلة والدعاء بالأثور 4 استدراب التعزية 
"١4‏ استحاب التلقين بمد الدئن جواز التعزية قبل الدن وبعده 
١"‏ هل بعتير اذن الولي في التلقين + ٠61/‏ هل للتعزية حد معين 7 
كيية وقوف الملقن التعزية لمي اهل المصبية 
٠‏ هل يستحب تلقينالأطعالو وم | ١69‏ الافضل في التمزية ما هو ا.أور 
مخصيص القبور واليناء عليها ٠‏ استحباب الاطمام عن اهل اللصسببة 
؟ 1١‏ حديث من جدد قبراً ... الاكل من طمام اهل المصيية 
٠١8‏ النظر فى كلام الصدوق فى المقام | ١١١‏ لا إستحب لاه لالميت ان إصنموا 
٠17‏ استحباب وضع الاصباء علىالفر طعاماً ويجمعوا ألناس عليه 
4 استحباب وضع لبنة او اوح عند | ؟١١1‏ لو دعت الخاحة الى ذلك حاز 
رأسه 5 الامى بالاطمام فى الثلاثة بتوجه 
64 الجلوس على القبر والمشي عايه الى اليران والاقرياء 
والعسلاة عليه واليه والاستناد اليه 1 ؟15 جواز البكاء على المت 
18 بئاء المساجد عند القيور 568 هل يجوز الوح على المبت ؟ 
١‏ دفن ميتين فى قبر واحد ابتداء 8 استحياب زيارة القيور 
4 هل يوز نبش القبي ودفن ميت | 1١٠١‏ لأكد استحباب زيارة القدور 
آخر مع المت الاول 8 فى لعض الايام 
14 حرمة نيش القير ١‏ استسحابوضم الزائر يده على القبر 
١5‏ الموارد المستثناة من حرمة النبش مستقيل القبلة وقراءة القدر سيا 
155 تقل الميت بعد الدفن والدعاء بالأثور 
154 تقل الميت قبل الدئن 1 هل مختص استحباب زيارة الفبور 
5 نقل الميت الى المواضع الشريفة بالرجال ؟ 


د اسن 
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لا 
انكف 


يمن 


لحن 
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١و‎ 


١ا/ا/‎ 


4 
اما 


كما 


م4١‏ 
م١‏ 
وق 
كما 
مما 
هارا 
وا 
وا 


هل المستحب وضع اليدين مما 8 
كلام العلامة فى المنتهى 

هل إستحب خلم النعالءعند دخول 
المقاير * 

كراهة الضحك بين القبور 

هل ره المثي على القدور ؟ 
استحباب احتساب موت الاولاد 
والصبر على ذلك 

ما باحق الميت منالثواب ومخفيف 
العقاب با قد.ه ويهدى اليه من 
الاعمال 

الأخمار المشتملة على الاغسال 

ما هو الواجب من هذه الاغسال 
المراد بالفسل عند تفسيل الميت 
وتسكفينه فى إمض الاذيار 
المرادمنغسلازيارة فىهذءالا خبار 
الاغسال المتعلفة بالممج 

غسل يوسي العيدين 

اعغسال شبر رمضان 

نسل زيارة النى ( ص ) والأعة 
غسل المولود حين الولادة 

غسل المماهلة 

عسل الاستسقاء 


الصحيفة 

عسل ليلة الفطار 

دوا غسل التوبة 

4 التوبة الي لستحب معبا الغسل 

هةذا غسل قتل الوزغ 

لا غسل رؤية العيلوب 

4 اللتساح في ادلة السان 

5١+‏ الغسل عند صلاة الحاحة وصلاة 
الاستخارة 

٠6‏ غسل يوم الغدير 

٠04‏ غسل ليلة النصف من شعيان 

فسل ليلة النصف من رحب وروم 
المبمث 

7 الغسل لقضاء صلاة الكسو ف عند 
تركبا عمداً واحتراق الفرص 

5 الفسل لاخذ الثربة الشريفة 

730 التسل يوم النيروز 

51 فضل يومالنيروز 

1 غسل العة 

6 وقث غسل اجعة 

54 قشاء غسل اللمة 

39١‏ تقديم غسل الرمة 

١‏ تمسير كلام للصدوق في المقام 

74 الغسل اما للزمان او للفلاو لامكان 
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الصحئئة 

٠‏ ما ذكره العقباء من الاغسال غير 
ما تقدم 

57 هل يقضّى غسل لالي الافراد 
الثلاث في شبر رمضان ؟ 

لم١‏ اعادة الغسل وعدمبا وقورع 
الحدث لمده ش 

محقيق في آي التيحم 

41> من مسوغات التيحم عدم وجودالاء 

14 لابشرع التيمم إلا بعد طلب الماء 

4 حد طلب الاء 

6 اطاب يل الوقت 

87 وجو بالطلب مشر وط بامالالظفر 

6لا وجوب المي الى الماء ما دام 
الوقت في فرض اليقين 

4 عدم وجوب الطلب عند الخحوف 

4 صحة الصلاة بالتيمم على تقدير 
الاخلال بالطلب 

765 وحدان الاء بعد الصسلاة فى ضيق 
الوقت والاخلال بالطاب 

/اه؟ من نسي الاء فير حله وصلى,التيمم 

/ا5؟ من كان معه ماء فاراقه قب لالوقت 


او مى عاء فل يتطور قبل الوقت 





الصيحصفة 

4 من كان الاء موجوداً عنده فال 
باستماله 

76 من وحد من الاء مالا يحكفيه 
لطبارته 

1 منوجد مزاماء ما لأيكفيهللطبارة 
إلا يمزجه بالمضاف 

55# دوران الاصيى بين الطبارة انائة 
وازالة النحاسة 

5 من سوغات اتيم عدم اأوصلة 
الى الماء 

54 من عدم الّْن فبو كن عدم الاء 
وكذا ان وجده بشمن ضر يحاله. 

4 وجد ان المن لشراء للاء مع عدم 
الضرر 

4 ققد الآلة التي توصل ببا الى لماء 

4" من سنعه الزحام يوم الممة او يوم 
عرفة من الخروج لأوضوء 

١‏ ايراد الجلسي على 'لقول بوجوب 
شراء للاء - 

١‏ اختلاف الذسخ في صحيحة عفوان 
الدالة على وجوب ششراء الماء 

حريان 5 لماء في آلة محصيله 


من الدلو والرشاه 
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إيذف 


إعذ ا 


وذفا 


يمف 
7و7 
ما 


احرف 
يفف 


58 


يفا 


"45 


وننا 


584 


يننا 


المراد بالخال المستبرة في الضرر 

هل ؤب الشراء لو يذل له الماء 
يثمن الى اجل يقدر عليه عند 
الحاول ؟ 
هل يفرق بين هبة الماء واعارته 
وبين هبة الن في وجوب القبول 
وعدمه ؟ 

من مسدوغات التيمم الموف 
الحوف من السبع والاص ونحوما 
الخو فط العرض والبضع واللملوف 
من الفاحشة 

ذوف المرض الشديد 

هل يرق بين متعمد الجنابة وغيره 
في التيمم لوف الأرض؟ 

هل # بالاعادة على متعمدا لنابة 
المرِض على القول بالتيمم 7 

هل ينتقل فرض صاحب الرمد 
الى التيمم 8 

ديد المرض الموجب لايم 
امرجم فى معرفة الضرر 

هل مجرى” الوضوء او الفسل اذا 
كان الفرض هو التيمم 

اذا امكن تسذين الماء للمتضرر 





ع 


الصحيفة 


سس عوسي ته 


الى 


"9 


لاق ؟ 


الى 
ام 
0 
هم 


كم 


بالبرودة 

هل يفرق بين الجبائر والفروح 
المستوعبة وغير المستوعبة 8 

خوف العطش 

لو خث يالعطش على رفيقه اودوا به 
لوكان معه اناءان طاهر ونجس 
وخشي العطش 

حرمة اكل النجس وشر به 

هل ينتقل الى الثيمم عند .خوف 
حدوث الشين ؟ | 

هل يك صدق الارض فم يليم 
بهاو يعبر خصوص التراب 7 

هل يجوز التيمم بكل ما يكون هن 
جنس الارض 8 

هل يوز التيمم بالمجر الخالي من 
الغبار 8 

ه ليجو زالتيمهبارضالجص والنورة؟ 
هل موز التيمم بالخزف 8 

عاتب ما طيحم به 

كيفية التيمم بالوحل 

هل يتتخير بين مواضع الغبار او 
في مترانبة 7 





الصحيفة العيلة 
65” هل يجب فض الثوب ووه فى التيمم 

ليخرج الغبار على وح<به ؟ 80 يهب في الضرب ان يكون ياطن 
بم هل وز انيعم بالغيار مع و<ود الكنين 

التراب ؟ ؟5 لا يبر فيا يضرب عليه كوله 
لشترط فى الغبار ان يكو نما .تيمم به على الارض 
بام المحر مقدم على الغيار فض 2 فى وضعاليدين انيكون دفعة 
00 حم المتكاض اذا ل يبد إلا الثاج ؟*5 هل يحب علوق شي من التراب 
5١‏ الا يجوز النييم بالنجس باليدين 8 
1" التيمم باللغصوب ج50 وجوب الضرب باليدين مما اما 
5 التيمم بالسبخة والرمل وتراب هو مع الامكان 

الطرربق /900 0 عدد الغرب فى التيمم 

عمق 41 ً الممئلة 6 : 
8 التيمم بالارض المبئلة هل يكتيغير المنب بقيمم واحدة 
16" التيعم بتراب القبر ٠ع"‏ ما بيجب مسيحه من الوحه فى اليم 
وم التيمم بالتراب المستءمل 4" هل يب الابت_داء بالاعلى فى 
ا" التيمم بالرماد مسح الببة ؟ 
/11* تاقد الطرورين 4 يجب المسبح بالكفين مما دفعة 

ْ ة فى كفية :١‏ 0 
رادار في 5 *' | ميم لابب الاستيماب فى الماسح 
تجوز ية الرفع فى الت فيا 
وفننا هل 1 دود 1 6 يا بوم ما حب دب بدك مناليدين فى التيعم 
به قغنا هل حب نيه اليد لية ى .- ع( بام هل ى الارتداء فى مسحالكفين 
محل النية فى التي - 

0 ل أله ِ 507 من الزئد 7 
لاوا وحدوب استدامة ألنية حم حى 1 

00 رهم يحب تقديم اليد الهنى علىاليسرى 

انر ١‏ الع 
5٠‏ وجوبالضرب باليدين علىالارض ”ٍِ 


الصحيفة 

؟أوم نب ان يكو نالمسح سأطان ال ف 
دون نلاعرها 

عوم لو كان له بك زائدة 

بوم لوكان على لعض اعضائه جبائر 


جوم 


6 


4 


ووم 


كم 


م 


سيم 


وكم 


عضن 


حب استيعاب الممسوح من الجهبة 
وظبر الكفن باسح 

وجوب الترئيب فى التدهم 

وحوب المداشرة فى التيمم 

هل عيب الموالاة فى التيمم ؟ 

هل يصمح التيم فى سعة الوقت 8 
هل حب التأخير مع العم إعا.م 
حصول الاء على القول بالمشايقة # 
هل تجوز الصلاة بالتيم السابق 
فى سعة الوقت + 

هل يم وجوب التأخير امرض 
0 

التيمم لاقضاء وسائر الصلوات 
الواجبة فى وقت الابقاع 

التيمم لانافلة 

الصلاة الواقمة بالنيمم فسعةالوقت 
بظن الضيق 

وق تالتيمم لسائر العباوات الواجية 
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الصحيفة 


وبسم 


مغن 


يننا 


مانم 


84 


نين 


ومم*؟ 


8 


واللندوية 

التيمم مبيح لما تبيحه الطوارة امائية 
هل يستباح,التيهم الابث في اأساجد؟ 
هل مختلف الوارد في اباحة التيمم 
لا يعيد من صلى بالتيعم الصديح 
بوجدان الماه بعد الوقت 

موارد الخحلاف فى اعادة الصلاة 
وتجداق الماء 

وجدان ااتيمم الاء قبل الدخول 
فى الصلاة 

وجدان المتيمم الاء بعد المرلغ 
من الصلاة 

وحدان التينم الاء سد الدخول 
فى الصلاة 

95 التيمم بالنسبة الى غير الصلاة 
التي وجد الماء فيها 

هل وز العدول عن العبلاة ابي 
وحد الماء فى اثنائها الى فائتة 
سارقة على القول باناقاض التيمم 
بالنسية الى ما عداها ؟ 

هل يعمعدم | تتقا ضالتيمم بوجدان 
الماء في اثناء الصلاة النافلة 8 
وجدان الماء فى اثناء صلاة لحب 


ح؛ 
الصحفة 


0 


لن 


ان 


كوم 


كوم 


وض 
مكنا 


"34 


قضادما مد وحود الاء 

هل يجوز المدول الىالنفل فى سعة 
الوق تاذا ود الماء فى! ثناء'لصلاة7 
و عدت امهم في اثناء الصلاة 
سهوأ ووحد الماء 

اجماعالميت والحدث والمذبوعدم 
كفاية الماء إلا لاحدثم 

لو امكن المع وحب على القول بان 
لاستعمل فى الحدث الاكبر 
يكون مطرراً 

هل يدل عدم الام مع إلاء على 
عدم طرورية المستعمل ؟ 

لو كان الما مباحا 

هل يوز مالك الماء ان سذله لغيره 
مع وجوب الملاة عليه ] 

انتقاض التيمم بوجدان المأعواءادته 
اذا فقد بعد ذيك 

هل يعتبر فى !ا نتقاض التيمم مفي 
زمان »كن فيه الطهارة المائية 8 
وجوب التيمم على احم فى ادد 
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الصحفة 


00 


/7ا10 


و4 
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لحف 


حت 


نل 


المسحدين للخروج 

هل يجب النسل على الحتم فى 
احد المسجدين اذا وجد الماء فى 
المسجد ؟ 

هل مختص وجوب التيمم بالمحتل 
في احد المسجدين أو لعم من 
احنب فيه او دخله دنا ؟ 

هل تلحق الحائض بالجنب في ' 
ال المذكور 8 

هل باحق بالمسحدين غيرها فى 
شرعية التيمم الخروج ؟ 

هل يبي هذا التي الصلاة و نموها؟ 
المارارة فى المكان الخصوب 
استحاب التيمم للنوم ولصلاة 
المنازة 

هل يستحب التيهم في كل موضع 
يستحب فيه الوضوءاو الغل ؟ 
هل يعيد الب المتيمم التتمم بدلا 


من الفسل اذا احدث ؟ 





ءا سم اج 





أسيعم رات 

أستدرك هنا ما فاثا التذبيه عليه من الاءور التىكان ينغي التذبيه عليها فى ابا 

(1) ص 4؟ س " ( صحيحة عبدال بن سئان ) المروية فى الوسائل في الباب * 
من اقسام الحج . 

(؟) ص ١64‏ س ١1‏ سقط من عيارة الذكرى فى الطبمة القدرعة رواية لمد قوله 
( ببكاء اهله ) وه قوله : وفي رواية اخرى ١‏ ان الله يزيد التكافر عذابا ببكاء اهله © 

(*) ص +لالا س 1 قوله « ان دين تمد اوسع ثما بين السماه والاآرض 6 ورد 
ذا المضمون في رواية داود بن فرقد المروية فى الوسائل فى الباب ١‏ من 
احكام الخاوة . 

(4) ص /الالا س 4 سقلت من النليعة القدعة رواية بين محيحة ابن الي نصر 
ورواية خمد بن سكين وي صحيحة داود بن سرحان عن الي عبدالل ( عليه السلام ) 
المروية في الوسائئل في الياب © من ابواب التيمم وهي هكذا : « في الرجل تصيبه 
الجنابة وبه جروح او قروح او يمخاف على نفسه من البرد ‏ ذقال لا يغتسل ويتيمم »6 

(ه) ص بإلم؟ س " ( حبث تال ) مقتفى قوله في السبار /إ١‏ 2 فم طويئاه من 
تقل عبارته 6 انه لم بنقل عبارة الذكرى وة ادرجت فى هذه الطبعة تبعا لاطيعة القدعة 
غفلة عن كلامه المذ كور . 

(5) ص 4مس ا ( والحاجيين ) عمارة المدارك فى النسخة المطبوعة هكذا 
« والمعتمدوجوب مسح البرة والحبيئين خاصة 6 وقال بمد اسطر « واما مسح الحاجبين 
شاحة فلاتف على مستنده 6 وقد حكاء عنه فى ص45" س "م كرر حكاية العيارة 
السابقة في س ١6‏ من هذه الصفحة . 

() ص لاه س ١4‏ ( ورواية يعقوب بنسالم ) هذه الرواية في كتب الحديث 


ني عين رواية على بن اسباط التي عبر عنها بالموثقة في س ١١‏ من هذه الصفحة ولمنقف 





ج؛1 مد |#اخ ممم 





على رواشين للعتقوب نَ سالم بافظ واحد في كتب الحدريث بعد العم بان ع علي بن 
اسياط هو إءقوب بن سالم كا فى كتب الرجال » واظن ان الذي اوحب التمدد نظره 
هو لعبير صاحب الوافي عن يعقوب بن سالم بلفظ ( عمه ) بالاضافة الى علي بن اسياط 


ولعبير صاحدب الوسائل عنه امعه الهم ع : 
9٠ 06‏ 0 ياد 


كندل لددك؟© شنتالاك ٠‏ اعت تيل 1 








منشورات كا يروت لبثنان 





جوامع الجامع في تفسير القرآن 


الطبرمي 
مصادر وأسانيد نبج البلاغة 
عبد الزهراء الخطيب 
شرائع الاسلام ١-غ‏ العلامة الحلي 
جامع الرواة الأردبيلي 
معام التوحيد 


العلامة الشيخ جعفر سبحاني 
معالم الحكومة الاسلامية 


معام النبوة جعفر سبحاني 
مفاتيح الجنان عباس القمي 
الباقيات الصالحات عباس القمي 
الأنوار البهية عباس القمي 
فرق الشيعة النويختي 
حق اليقين العلامة عبد الله شبر 
تذكرة الخواص سبط بن الجوزي 
ثواب الأعبال وعقابها 2 علي دخيل 
مناقب الإمام علي 


ابن المغازلي الشافمي 
أدعية وأعمال شهر رمضان 


إعداد الدار 

٠‏ شاهد وشاهد 
عبد الزهراء الخطيب 
الاستنصار الكراجكي 
الوصية الخالدة عباس الموسوي 
تلخيص المحصل نصير الدين الطوسي 
معالم العلماء ابن شهرأشوب 





ضياء الصالحين الجوهري 
الرسلام وأسس التشريع 


عبد الحن فضل الله 
مقتل الحسين 20 عبد الرزاق المقرم 
حجر بن عدي عبد الله السبيتي 
سلبان الفارسي 2 عبد الله السبيتي 
عمار بن يأسر عبد الله السبيتي 
مذهب أهل البيت عمد الحيدري 
كيف تكسب الأصدقاء عحمد الحيدري 
النكت الاعتقادية جعفر النقدي 
علي الأكبر عمد علي عابدين 
من ذا وذاك جمد جواد مغنية 
شبهات الملحدبن عمد جواد مغلية 
مصدر الوجود جعفر سيحائي 
فلفات إسلامية بسام مرتضى 
طب الإمام الصادق 2 عمدالخليلي 


الأخلاق عند الإمام الصادق 
عمد أمين زين الدين 
الحياة الجنسية في الإسلام 


صباح السعدي 
كشف الفمة في معرفة الأئمة الأربلي 
سعد السعود ابن طاووس 
مناقب آل أنى طالب ابن شهرآشوب 
الفصول الختارة الشيخ المفيد 
الانتصار الشريف المرتفى 


مبادىء الوصول إلى عام الأصول 
العلامة الحلي 


كندل لددك؟© شنتالاك ٠‏ اعت تيل 1 
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ممتوعي لعرها. مم عنة ورصسماك وم - عمتطاصمت 111 برط لعارعاموم0 





